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REDAKTIONELLE VORBEMERKUNG: Der folgende Text Hans Gieses ist bisher in drei gedruckien Fassungen be-
kannt geworden, von denen hier die friheste - 1945 “als Manuskript gedruckt” - nach dem Exemplar doku-
mentiert wird, das sich im Besitz der BIBLIOTHEK DES DEUTSCHEN CARITASVERBANDES E. V. in Freiburg befindet.
Auf diese Version bezieht sich auch Bernd-Ulrich Hergemdllers anschliefender Kemmentar. - In der MEDIZINI-
SCHEN MONATSSCHRIFT erschien 1948 auf den Seiten 490f. eine stark gekiirtte Version, und 1949 gab die ERE-
MITEN-PRESSE in Frankfurt eine nach Angaben des Verlags 100 Exemplare umfassende zweite, wenig iiberar-
beitete Auflage heraus. Diese EREMITEN-PRESSE war eine Griindung des schwulen Verlegers und Autors Victor
Otto Stomps, der schon vor der Nazizeit in seinem damaligen Berliner Verlag - RABEN-PRESSE - die Druck-
schriften des WISSENSCHAFTLICH-HUMANITAREN KOMITEES produziert hatte. Stomps hatte die Nazizeit unbe-
schadet uberstanden. Er war - anders als Giese - einer von den Schwulen, die die Nazidikiatur iberdauerten, -
ohne sich durch NSDAP-Mitgliedschaft an der Terrorherrschaft zu beteiligen - will man einmal davon abse-
hen, daB er als Offizier in der Nazi-Wehrmacht mitmachte. Die Zusammenarbeit zwischen Stomps und Giese
im Jahre 1949 war nur eine kurze Episode in der Entstehung einer neuen Schwulenbewegung in Westdeutsch-
land. Beide Mdnner beteiligten sich in jenem Jahr an der Neugriindung des WISSENSCHAFTLICH-HUMANITAREN
KOMITEES in Frankfurt. Gieses Wohnung, Hansaallee 7, wurde in den Druckschriften dieses neuen WhK, die
Stomps in der Druckerei der Eremiten-Presse herstellte, als Adresse des Vorstands des WhK benannt. Doch
schon im darauffolgenden Jahr ging dieser Versuch einer WhK-Neugrindung und damit die Kooperation zwi-
schen Giese und Stomps unter heute nicht bekannten Umstdnden zu Ende. - Wir wissen nicht, ob die Druckfas-
sung von 1945 mit dem Text identisch ist, den Giese am 28. 1. 1944 im MEDIZINHISTORISCHEN SEMINAR DER
FREIBURGER UNIVERSITAT &ffentlich - "vor Teilnehmern und Gdsten” heifit es in der Vorbemerkung - vortrug.
Gieses Manuskript ist uns nicht zugdnglich, vielleicht auch gar nicht mehr vorhanden. Dennoch ist das gera-
dezu Unerhorte dieser Veranstaltung zu betonen: Ein schwuler Nazi halt 1944 an einer nazistischen deutschen
Universitdt einen Vortrag, in dem er die Homosexualitds rechifertigt und eine Revision der Homosexuellen-
politik fordert. Trotz aller nur denkbaren Absicherungen - Giese tritt natirlich als heterosexueller und dem
Nazistaat loyaler Mediziner auf; die reale nazistische Schwulenverfolgung - 1P er unerwdhnt - ist Gieses
Vortrag ein vollig exzeptionelles Ereignis, dessen Interpretation im Rahmen einer Theorie der Nazi-
Schwulenpolitik noch aussteht.

M.H.

Untersuchungen zum Wesen der Begegnung

Ein Vortrag von Dr. phil. Hans E. Giese, Arzt

“Eine Sehnsucht nach dem anderen entspringt aber der Einsamkeit. Und sie ist unbedingt. Man
sehnt sich nach dem anderen, sofern man nur bei und mit ihm 'sein' kann was man ist. Sehn-
sucht sucht durch erwas zu sich selbst zu kommen. In der Stabilisierung des Lebens der Allrag-
lichkeit 7.B., wo einem alles abgenommen, weitgehend erledigt ist, spirt sie das Verbautsein des
Urspringlichen. Sich nach etwas sehnen heift, von sich in seiner Unerfiilitheit weg zu ei-
nem anderen kommen wollen. Die Richtung der Sehnsucht ist das Entgegengesetzte des Verlans
gens und Gierens. Der Sehnsiichtige greift aus in die Ferne seiner selbst.” Hans Lipps

I

Die nachfolgenden Untersuchungen zum Wesen der Begegnung beanspruchen weder den
Anspruch einer philosophischen Meinung, noch den einer sexualogischen Abhandlung, noch
vollends den eines politischen oder gar konfessionellen Bekenntnisses. Sie unternehmen es
vielmehr, in der Weise einer Untersuchung des modernen wissenschaftlichen Denkens
iiberhaupt, das Wahre zu bedenken.

II.

Das Sein wird in mancherlei Weise gesagt. Die Natur des Menschen, d.h. seine unver-
gleichbare Individualitit, zeigt sich in der Zugehdrigkeit zu dem, was als Sein oder Seien-
des gilt. Dieses "Gelten" besagt, daB es der Mdglichkeit nach auch ein anderes sein konnte:



»mancherlei Weise". Der Mensch begegnet dem Sein in seiner Seinsweise. D.h. das in mir
bewuBte Sein ist nichts anderes, als das Sein selbst. Diagnostizierend z.B. treffe ich das,
was das Phinomen seinem Wesen nach (fir mich) ist. Jede Diagnose ist zunichst meine
Diagnose, die dem was ist - z.B. krank ist - in mir BewuBt-sein gibt. Indem ich das Seiende
sehe und deute, wecke ich es zum BewuBt-seienden. Das BewubBtsein ist, weil und damit das
Seiende ist. Ich nehme das Seiende und verhelfe ihm zur Existenz.

1.

Aus diesem ergibt sich offenbar die Erkenntnis, daf die Menschen ihrer unvergleichbaren
Individualitit zufolge in mancherlei Weise deuten, somit in mancherlei Weise sind. Indes-
sen meine ich, die Menschen seien in ihren Moglichkeiten anfanglich gleich. Im Verlaufe
ihrer Phylogenese aber hat sich dies in "mancherlei Weise" verwischt. Man kann im Den-
ken diese vorgingigen Moglichkeiten nachdenken. Die Deutung des Seienden und die In-
griffnahme des Seienden widerspricht nicht dieser Meinung. Jedes Sehen konnte der Mog-
lichkeit nach auch ein anderes Sehen sein. Diese Moglichkeit, daB es auch anders sein
konnte, liegt nicht auBerhalb, sondern in mir. Die verschiedenen Moglichkeiten dessen, was
als Sein jeweils gilt, sind efnbeschlossen im Wesen der menschlichen Natur. Satz und Ge-
gensatz gehoren gleichmaBig zu mir. Ich kann mich nach den Sitzen formaler Logik offen-
bar widersprechen und doch damit - und vielleicht gerade damit - das Wahre treffen. Was
ich deute, muB sein. Man erkennt im Laufe der menschlichen sogenannten "Entwicklung"
und in ihrem jeweilig individuellen Verhalten zu dem, was man so "Leben" nennt, ein Ge-
meinsames: Das wesentlich Menschliche. Die "mancherlei Weise" der menschlichen
Deutung widerspricht nicht der Meinung: Die Menschen sind in ihren Méglichkeiten gleich.

Iv.

Wesentlich ist diese Meinung in der irztlichen Diagnose. Jedes ist ein Bestimmtes. Das
Bestimmende wird herausgestellt, und zwar aus der Fiille der Moglichkeiten, auch etwas
anderes sein zu konnen. Dem Wesen nach sind aber alle Moglichkeiten vorgéngig gleich zu
denken. Das heifit: Der Arzt darf in seiner Diagnose nicht den Bezug zum Wesen der Sache
in ihrer anfinglichen Seinszugehdrigkeit verlieren. Wir alle haben heute die Zugehdrigkeit
zum Anfang verloren. Also gilt es, das Verlorene erneut zu finden. Denn im Anfénglichen
west das Ganze: was es ist und wie es ist. Aus der Erkenntnis der Alleinigkeit einer
menschlichen Seinsweise ergibt sich die Meinung einer notwendigen Uberwindung dessen,
was man so "Moral" nennt, um das Wesen der anfanglichen Begegnung nachzudenken.
Denn das Wissen eines "Fehltrittes" z.B., gesehen aus dem Blickwinkel einer moralischen
Gebundenheit, verleitet dazu zu meinen, ein solcher Fehltritt sei nur bei diesem oder jenem
"Typ" - wie man sagt - moglich. Die Natur des Menschen ist eine verbindliche fiir jeden,
der Mensch "ist". Die Méglichkeit des Tétens z.B. ist eine nicht individuelle. Man hiite
sich in der arztlichen Diagnose vor einem System! Man hiite sich vor der Normierung des
Seienden iiberhaupt. Hinter jeder Abweichung von der sogenannten "Norm" findet man bei
eingehender Betrachtung des Wesensbereiches: sich selbst. In der Beurteilung, d.h. schon in
der Moglichkeit des Erfassenkonnens liegt, da man selbst so ist.! Die Erkenntnis der
Homosexualitit z.B. lehrt, dag diese zum Wesen der Begegnung zugehort. Sonst
koénnte man sie nicht verstehen oder beurteilen. Weil das Auge ist, ist Licht. Jeder
Seinsweise entspricht ein Aufnahmeorgan. Aus der Wirklichkeit einer Erkenntnis ergibt
sich, daB so etwas liberhaupt da ist. Das ist wesentlich. "Im Achten auf den Anspruch
wissen wir dann auch den Spruch.”? Man wehrt sich z.B. gegen den Wunsch eines Diebes,
sich an einem Diebstahl zu beteiligen, nicht: weil man sich gegen den Dieb wehrt, sondern:
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weil man der Moglichkeit nach seinen Wunsch erfiillen konnte. "Man" gerit leicht in
Konflikt mit seinem System. Anfanglich sehen heiBt aber: das System {ibersehen.
Anfinglich sehen heiBt zugleich: den Anspruch des wahren Lebens erfillen. Das
anfingliche Denken bedenkt die jeweilige Lebensweise des Lebens nicht im Hinblick auf
ein System, sondern im Hinblick auf die "mancherlei Weise".

V.

Das griechische Wort Epoo iibersetze ich deutsch als: Begegnung. "Erotik” meint daher:
"Begegnungsweise”. Ich vermeide in der Ubertragung das Wort: Liebe. -
VL

Um zum Wesen der Begegnung zu gelangen, gilt es, den Anfang des Denkens zuriickzuge-
winnen. Was "ist" das Anfangliche? Es kommt an auf die Auslegung des Erotischen, auf
die Grundverfassung des Seins. Es gilt, dem Anfinglichen zu begegnen. Durch Aneinander-
reihung moglicher Fille ergibt sich, was allen gemeinsam zu Grunde liegt, was "ist", d.h.
die Natur, das Wesen der Begegnung. Goethe bemerkt: "Zum Erstaunen bin ich da." An-
fanglich denken ist Erstaunen iiber das, was man "ist" im Sinne der Seinszugehdrigkeit. Das
Anféangliche zu sehen heift, die durch Erziehung, Elternhaus, Weltanschauung und Konfes-
sion {ibernommene Systematik des Denkens zu iiberwinden und dort von vorne zu beginnen,
wo man gleichsam als Kind stand. "Mit kindlichen Augen zu sehen" (Goethe). In der Wie-
dergeburt des Anfangs liegt die Mdoglichkeit einer Wiedergeburt der Welt. Entwicklung
heiBt nicht Untergehen, wie Spengler meint, sondern Aufgehen, wie Heidegger meint.?
Sterben ist nur da, wo das Aufgehen des Anfanglichen verhiitet wird. Das engstirnige heu-
tige Denken steht auBerhalb dieses anfanglichen Denkens. Es hat den Anfang "verloren”.
Philosophie aber ist, sofern in ihr philosophiert wird, immer am Anfang. Abgehen davon
wire Verfall.* Ein urspriingliches Verhdltnis zu den Dingen zu gewinnen, begegnet nun
aber dem Totalititsanspruch der rechtenden Logik, geradezu dem Symbol unserer rechnen-
den Maschinentechnik, wie mir scheint. Die rechtende Logik fiihrt zum Untergang, nicht
zum Leben. Leben geht nicht unter. Leben ist stindig im Aufgehen begriffen. Die moderne
Interpretation des Lebens ist eine unwahre. "Man" denkt in bestimmten Formen und Re-
geln, die seit alters her als "logische” gelten. Es ist aber ein hoffnungsloses Bemiihen, die
wahre Welt aus der denkbaren und aus der gedachten "ableiten” zu wollen. Leben 148t sich
nicht "ableiten". "Das Leben hat Recht, auf alle Fille!" (Rilke)* Man sollte einmal das kon-
fessionelle und traditionelle Bild der Wirklichkeit in Frage stellen und beseelt sehen lernen,
d.h. aber: urspriinglich denken.® Wissenschaft im Sinne formal-rechtender Logik kann man
lernen. So "wie allgemein ein Fach nur eben in Gang zu kommen braucht , und man den
Anfinger sich selbst iiberlassen kann, nachdem ihm der Weg gezeigt wurde."” In diesem
Sinne bemerkt Goethe, der "Geist der Medizin" sei "leicht zu fassen”. Man kann ihn ler-
nen, wie jede Wissenschaft (vgl. "Politische Wissenschaft!") {iberhaupt. Anders aber Philo-
sophie. Es gibt keine "Politische Philosophie” z.B., so wenig es eine Politische Diagnose"
gibt. Es gibt allerhochstens eine "Philosophie der Politik" oder eine "Diagnostische Poli-
tik". Wobei nicht das Politische das Wesen des Philosophierens oder Diagnostizierens aus-
macht, sondern umgekehrt: das Philosophieren ist i.d.S. das Wesen des Politischen. Philo-
sophie ist daher nicht, wie Weinhandl angibt, "Werkzeug und Waffe".* Hier vielmehr be-
gegnet sich der eine mit dem andern im freien Verhdltnis. "Es ist schwierig, in Philosophie
einzuleiten. Denn Philosophie ist kein Fach, dem natiirliches, sachliches Interesse entge-
genkommt."? Gesetze aber gelten immer irgendwo und irgendwann. Es gibt keine absolute
Geltung. "Geltung ist immer Geltung fiir..."'® Es liegt mir fern, die rechtende Logik
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‘widerlegen' zu wollen. Es gilt vielmehr, sie in ihrer beschrinkten Richtigkeit zurechtzu-
stellen. "Denn was so von den Menschen gilt, sind lediglich maBgebliche Bestimmungen.
Die Méglichkeit abnormer Fille zeigt, wie solche Bestimmungen nicht ohne weiteres
iibertragen werden konnen."!! Das sogenannte vexakte Denken" iibersieht offenbar, daB das
Wesen des strengen Denkens nicht in der Exaktheit, sondern in der Anstrengung liegt. Der
Anruf des Logischen trifft nicht die Wahrheit, sondern das Recht. Das ist, wie Heidegger
bemerkt, eine "Abwendung vom Wesen der Sache. Der Verbrecher denkt um vieles logi-
scher als mancher biedere Mann". Der Verstand muB "still stehen"!2, will man die Wahr-
heit erschlieBen. Denn Philosophie ist auch eine Angelegenheit des Herzens.'* Und in der
Diagnose suche ich nicht nach dem, was formallogisch, d.h. rechtmafig gilt, sondern nach
dem, was ist. Philosophie sucht nach Wahrheit. Es besteht ein Wesenszusammenhang zwi-
schen Philosophie und Diagnose. Die Logik oder Logistik aber steht auBerhalb dieses Zu-
sammenhanges. Sie rechnet mit der Zahl und mit dem Zihlbaren: Eine Folge der romischen
Umdeutung des anfanglich-griechischen Sehens. Die Gesetze der modernen Erblehre z.B.
sind be- und errechnet. Man kann sie nachrechnen. "Es stimmt", sagt man. Der "freie Fall"
2.B. ist nicht wahr, wohl aber richtig. Er gilt lediglich, indem das vorauszusetzende System
gilt. Man konnte ihn sich auch anders denken. Corpus iuris, StGB. oder die "10 Gebote"
sind keine Wahrheiten, sondern Geltungen im Sinne der "mancherlei Weise". In der Wirk-
lichkeit des Lebens gibt es keine Paragraphen, die als Gleichung geschrieben oder beschrie-
ben werden konnen. Darin wird aber gerade ihre Aussage verstanden: "Als ob in ihrem
Diktum ein Erkenntnisbestand vorlige!"!4 Alles dies sind Gesetze, "mit denen man sich auf
die Dinge lediglich eben bezieht. Denn bei mir steht, was ich sie sein lassen kann".!’

VIL

Das Wesen der arztlichen Diagnose ist entdecken, nicht folgern. Die Wabhrheit eines Wortes
erweist sich nur an Fillen. Man charakterisiert einen Menschen am besten, wenn man von
ihm eine Anekdote erzihlt. Jeder Fall nimlich liegt anders, und das deutlich in Dingen der
Erotik. Es gibt keine reinen, sondern nur irgendwie ausgefallene Fille. Das klinische Bild
des Manisch-Depressiven z.B. kann ganz verschieden sein. Jedes systematische Bild "ist
von konsequenter Einsinnigkeit durchdacht, sofern hier ratio am Werk ist. Eine Ansicht der
Dinge gewinnt man aber nur aus innerweltlichen Situationen heraus, sofern man mit ihnen
in der Breite seiner Erfahrungen zu tun hat".!6 Die drztliche Diagnose rechnet mit dem, was
ist. Streng logisch durchdacht fiihrt die rechtende Logik zum Nichts. "Fluch sei der
Hoffnung! Fluch dem Glauben! und Fluch vor allem - der Geduld". Bis zu diesem Ein-
schnitt ist Goethes "Faust" ein getreuer Abglanz dessen, was das Leben dem logisch
Denkenden bietet. Dann wird das Drama: Dichtung und kommt damit der Wabhrheit nahe.
Die reinste Form rechtender Logik ist die Mathematik. Sie steht und fallt mit dem Grund-
satzz 1 X 1 = 1. Nicht mit Unrecht bemerkt Nietzsche im "Zarathustra", das werde auf die
Dauer = 2.17 Denn was heift: 1?7 Das Ungeniigende der 1-idee ergibt sich daraus, daB man
mit 1 allein nicht auskommt. Man teilt also: ‘2, /3, %, s, .... /100 .... /1000000 .... e,
1/e aber ist = 0. Die rechtende Mathematik fiihrt zum Null, d.h. metaphysisch gedacht:
zum Nichts. Auch in der Differentialrechnung gelangt der Denkende zum 0. Gesetzt X1 ge-
he nun einmal iiber seine Grenze, d.h. der limes sei gleich 0, also X1 = X, dann fallt das
ganze System in sich zusammen. Ex nihilo nihil fit. Aus nichts wird nichts. In der Tat be-
gegnet man dem Nichts in der Grundstimmung der Angst. Man hat Angst vor dem, was
nicht ist. Angst vor dem, was fehlt. Das Wesen dessen, was fehlt, ist namlich, nicht zu
sein. Die Gegebenheiten der rechtenden Logik erweisen dem Denkenden, nicht zu sein. Mit'
den Gegebenheiten des "Cogito" (im Sinne dieser form alen ‘Logik) erweise ich nicht:
"ergo sum", sondern: "ergo non sum”. Was halt den Menschen nun aber davor zuriick,
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nicht zu sein? Was bestimmt ihn dennoch, nicht nicht zu sein? Welches Gefiihl, oder
wie man es nennen mag, ist es, das dem Leben seine Seinszugehorigkeit zuspricht?

VIIL

Die Begegnung widerspricht dem Nichtsein. Man will mehr sein, als man ist. Man will be-
sitzen, was fehlt. Das Wesen des Fehlens ist, nicht zu sein. Da man mehr als nur nichtsein
will, begegnet man sich mit dem Andern und findet sich in ihm als Seiendes. Jede Begeg-
nung ist zunichst eine menschliche. Es ist ein Wille des Lebens, zu sein. Erst der rechtende
Logiker will dem Seinwollenden gleichsam vorschreiben, wie er zu sein hat. Welches Un-
ding! Auf welches Recht beruft er sich denn, wenn es ein Nichtiges ist? Wer kann denn
iiberhaupt dem Leben vorschreiben? Das Wesen des Menschen ist, menschlich zu sein. Das
Wesen des Tieres ist, tierisch zu sein. Und menschlich sein heiBt nicht: tierisch sein. Der
Mann z.B. ist im Sinne seiner Seinszugehdrigkeit Mensch, und nicht germatische Funktion.
Dies. sollten alle allzu.iibereifrigen Bevdlkerungspolitiker unserer Zeit einmal bedenken,
wenngleich es ihrem System offenbar widerspricht. Bedenken wir dies und den Anspruch
des anfinglichen Sichbegegnens auf das Leben, so entziehen wir dem rechtenden Logiker
die Fundamente seines Systems. Wir lehnen daher mit aller Schirfe jede gewaltsame
Inanspruchnahme des Lebendigen ab und beanspruchen den Anspruch des Lebens fiir uns.
Wahrheit will gesucht werden. Sie ist nicht, wie Richtigkeit, sachlich zu bestétigen.

IX.

Begegnung meine ich in der Weise des Sichfindens und Miteinandergehens. Es liegt in der
Natur des Menschen, den Andern zu suchen. Der Tote sucht nicht mehr. Todsein ist Verlust
des "Da" an das "Sein".!® Leben ist Begegnung. Jede Begegnung ist dem Leben verbunden.
Es gilt, sein Leben zu finden. Das Wesen des Lebens ist, aus der Vereinzelung herauszutre-
ten. Das Dasein ist wesenhaft Mitsein, d.h. Miteinandersein mit Andern. "Sofern Dasein
iiberhaupt ist, hat es die Seinsart des Miteinanderseins."!® Wir untersuchen hier nicht die
urspriinglich existentiale Seinsart des Verstindnisses Anderer, sondern das lebendige Sich-
gegenseitig-kennen. Im Suchen begegne ich Andern und nehme zu ihnen ein Verhltnis an.
Begegnungen sind dem Menschen verbindlich. Sie treffen sein Wesen, beanspruchen ihn im
Sinne seiner Bestimmung, die als iiberkommen zu tragen ist. Dieses Suchen beruht auf der
Erkenntnis dessen, was er ist. Das Kind erstaunt, wenn es Teilen seines Korpers begegnet.
Der Daumen z.B. wird als Teil des Eigenen erkannt und zum Lutschen verwandt. Nicht mit
Unrecht bemerkt Freud bereits in diesen ersten Begegnungsweisen so etwas, was er daher
"Sexualitit" heift. In der Pubertit bemerkt der Knabe seinen Korper und dessen Verdnde-
rungen. Das ist ihm unheimlich. Er wird scheu und versteckt sich vor den Anderen. Das
Wesen des Jiinglings ist seine Scheu. Erst spiter dann "sieht" er den Andern, nimmt Anteil
an seinem Korper. Aristoteles bemerkt, daB das, was zur Freundschaft gehdrt, urspriinglich
im Verhiltnis des Menschen zu sich selbst liegt und von da erst auf das Verhiltnis zu
Andern iibertragen worden ist.2° Die Erkenntnis des Andern setzt das Wissen von sich selbst
voraus.

X.

Man begreift sich als einer, dem etwas fehlt. Das Wissen von dem Fehlen ist der Grund des
Suchens. Man sucht, was einem fehlt. In jedem Menschen steckt die Idee, wie er sein soll.
Dieses "Soll" bezeichnet der Jugendliche als sein "Ideal". Jugend ohne Ideale i.d.S. gibt es
nicht. Die Idee des der Moglichkeit nach besseren Menschen bewirkt das Wissen von dem
Fehlen. Man begehrt, was einem entzogen, aber eigentiimlich zugehérig erscheint. Das Ge-
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fiihl des Mangels ist ein konstitutives Element der Erotik.2! Man ist nicht selbst das, was die
Idee fordert, was man sein soll.

XI.

Der Wesensursprung der Begegnung liegt somit in der Erkenntnis dessen, was einer selbst
ist, im Sinne seiner Seinszugehorigkeit. Das Sein tritt entgegen zunéchst in uns selbst. Mit
ihm das, was nicht ist. Es fehlt etwas. Und dieses, was nicht ist aber sein soll, wirkt sich
aus in der Scheu, die zuriickgeht auf Angst. Man hat Angst vor dem, was Einer nicht ist. In
der Angst begegnet der sich Angstigende seinem "Solus ipse”, denn die Angst vereinzelt.
Sie "offenbart im Dasein das Sein zum eigensten Seinkonnen, d.h. das Freisein fir die Frei-
heit des Sich-selbst-wihlens und -ergreifens. Die Angst bringt das Dasein vor sein Freisein
fiir ... die Eigentlichkeit seines Seins als Moglichkeit, die es immer schon ist".22 Wovor die
Angst sich dngstigt, ist die Moglichkeit des "Solus ipse”. Die Erkenntnis, daf es etwas gibt,
was dem Nichtsein angehort, bewirkt dann, was man so "Weltschmerz" oder "Weltflucht"
nennt und was in der Regel zum Ubereingekommenen fiihrt, d.h. zum "Zuhause der Offent-
lichkeit".2> Werther z.B. bemerkt, daf seiner Liebe nichts entspricht. Es fehlt das Andere,
was er sucht. Dem Wissen vom Fehlen tritt gegentiber die Forderung vom Soll. Man soll
mehr sein. In der Pubertit trifft man daher solche, die stets "in den Ekken stehen" und
"angstlich” sind. Demgegeniiber solche, die "nun gerade” etwas sein wollen. Der Jingling
ist neben seiner Scheu trotzig. AuBerlich gegeniiber den Eltern und Gespielen. Wesentlich
gegen das Wissen von dem, was nicht ist, aber sein soll. Er trotzt sich selbst, erkennt die
Fiille dessen, was fehlt. Eine MaBlosigkeit ist dem Jiingling eigen, der trotzt. Er wird der
» Anfiihrer”, der "Réuberhauptmann”, und sammelt eine Masse Anderer um sich. Er spielt
nicht mehr "mit" Soldaten, er spielt sie selbst. In der Masse ihn umgebender Anderer wird
er "ruhiger”, denn er fiihlt sich gleichsam als mehr. Die Summe des Ganzen macht aus dem
Einzelnen einen GroBeren. Er zehrt vom Wesen der Anderen. "Er gleicht sich aus", sagt
man.

XII.

In der Begegnung kommt man iiberein auf etwas. Das ist wesentlich. Man wird mehr zu-
sammen, im Hinblick auf die Idee des Besserseins. Ein Mensch allein hat kein praktisches
{Ibereinkommen mit sich. Erst zwei Menschen kommen {iberein miteinander durch Ver-
gleich und Einschrinkung. Auf die Idee des Besseren sind sie iibereingekommen, um Zu
Zweit Eins zu sein. Dieses Ubereinkommen zeigt sich darin, daB man es lésen kann. Man
kann sich aber praktisch nicht von sich selbst 16sen. Man steht zu sich, oder nicht. Dem
Einzelnen fehlt mehr als Mehreren. Dies im Hinblick auf das Ubereingekommene. Je mehr
Menschen im BewuBtsein der Gemeinsamkeit, d.h. der Begegnung leben, desto "abgerunde-
ter" - wie man sagt - wird ihr Dasein. Man kommt in der Begegnung dem Sein ndher; so-
fern man dem Anspruch der Begegnung entspricht. Es ist ein Aufgehen mit einem Andern
zu einem Wesen, das man wird. In der Begegnung mit dem Andern zeichnet sich der Drang
nach Erhalten, d.h. Leben. Man begehrt mehr zu sein, d.h. weniger nichtzusein. Die Be-
gegnung widerspricht dem Untergehen. Es gibt keinen Untergang, wo es Begegnung gibt,
d.h. wo es ein Sein gibt, das Nichtsein ist. Das Sein widerspricht dem Nichtsein, denn es ist
kein Nichts, wo etwas ist.

XIIL.

Das ﬁbereingekommene ist nicht gleichzusetzen mit dem zuvor kritisch bedachten
"System”. Ubereingekommen ist man z.B. auf die Sprache, d.h. auf das Verstehen mittels
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Worten, einem organisch Gewachsenen. System ist die Grammatik und die grammatikali-
sche Erlernung. Man lernt eine fremde Sprache, indem man sich das grammatikalische
System aneignet. Man kann damit aber noch nicht "Sprechen”. Man kommt in der Sprache
nicht iiberein auf ein System, sondern: man begrenzt sich am Andern. "Denn je ist es
menschliche Existenz, was in einer Sprache zu Wort kommt", "auf Grund des in seiner
Sprache hinterlegten Verstindnisses der Dinge".2* Systeme aber sind konstruiert. Sie liegen
hinter jedem Satz der Wissenschaft, die nur im Hinblick auf ihr System begriffen werden.
Gegen das System kann man verstofen. Wer nicht im Sinne des Ubereingekommenen
handelt, handelt nicht im Sinne der Begegnung. Sie kann dann auseinanderfallen. Wer ge-
gen das System verstdft, bewirkt dadurch aber nicht ein Auseinanderfallen des Systems.
Das System namlich steht nicht im Leben, es steht auBerhalb. Das Ubereingekommene aber
i.d.S. "ist" selbst Leben. DaB ein Mann z.B. "keine Strimpfe stopft”, ist System. Wenn er
es doch tut, verstoBt er nicht gegen das Leben, sondern allerhochstens gegen die Gesell-
schaft im Sinne eines "comme il faut". Im Sprechen jedoch begegnet man sich mit Andern,
um das MaBgebliche einer Ansicht herauszustellen. Man kann allerdings vom Ubereinge-
kommenen des Sprechens ausgehend zu einem System gelangen. Das Ubereingekommene
ist endlich nicht das, was wie das System hinzugetreten ist. Ebenso wie das Sprechen an-
fanglich da ist, so ist auch in der Begegnung anfanglich etwas da. Dieses Daseiende ist die
Angst vor dem moglichen Nichtdasein, dem Fehlen. Man kommt iberein zur Uberwindung
der Angst vor dem, was nicht ist.

XIV.

Man kann das, was Einem fehlt und doch sein soll, im Andern finden. Dieses Finden er-
wartet das Erhalten als Postulat der praktischen Vernunft. Man geht miteinander. Man ist
miteinander iibereingekommen, das Verhéltnis zu erhalten. Das Wesen der Begegnung ist
i.w.S. das Sichneigen zum Andern. Begegnungen sind menschliche und beziehen sich
zunichst nur darauf. Das Finden dessen, was Einem fehlt, bezeichnet man dann als "Aus-
gleich". Die Unterschiedlichkeit im Wesen der Sichbegegnenden als "Gegensitze". Das
Bild des Fehlens und Findens, des Suchens und Begegnens, bestimmt das abendliandische
Denken. Das Gegensitzliche ist das Wesen des zu Denkenden. Das Sein widerspricht, d.h.
entgegnet dem Nichts. Gegensitze, die sich nicht ausschliefen, sondern gleichsam
"fordem". Die Begegnung ist wesentlich der Anfang. Das abendlandische Denken denkt in
Gegensitzen. Man denkt etwas im Hinblick auf etwas. Man ist gespannt auf den Andern,
dem man begegnet. Man spannt ihn ein, um mehr als nicht zu sein. Das Sein ist gespannt
auf das, was nicht ist, und damit durch das, was nicht ist. Um zu sein, muf man etwas
nicht sein. Um sich zu begegnen, muB etwas fehlen. Es besteht ein Wesenszusammenhang
zwischen dem was ist und dem was nicht ist. Es muf etwas hinzukommen, um das Nicht-
daseiende zu erginzen. Dieses "MuB" oder "Soll" wird ausgelost durch Spannung. Sie ent-
steht durch Gegensitze, die sich begegnen wollen. Spannung wird somit durch Gegensatze.
Es entsteht ein Neues, gleichsam abgerundetes. Das Ubereinkommen ist eine Steigerung des
Gegensitzlichen zu der Begegnung. Das Wesen der Begegnung ist daher: Steigerung der
gespannten Gegensitze zur losenden Begegnung. Der Erotische sollte dankbar sein, wenn
der Andere nicht seines Geschlechts ist.>*

XV.

Geschlechtliche Differenzierung ist nicht von Anfang an da. Sie ist gleichsam ein mensch-
liches Ubereinkommen aus dem Geist der anfinglichen Begegnung. So zeigen die erotischen
Formen in der wesensgeschichtlichen Entwicklung des Abendlandes eine anfangliche
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Gleich-Giiltigkeit.2s Sie zeigen, daB jede Normierung des Seienden wesentlich dem Seins-
anspruch widerspricht. "Manches gilt heute - und bei uns - als psychopathisch, was zu einer
anderen Zeit (Renaissance) oder an einem anderen Ort (sidliches Klima) bzw. unter
anderen Menschenrassen (z.B. Romanen) nicht aus dem Rahmen der Norm fiel bzw. fallt. -
Es gibt daher keinen absoluten MaBstab fiir psychopathische Eigenschaften."?” Das was uns
heute als abwegig gilt, ist nur eine Form der "mancherlei Weise". Es ist ein Gelten fur ...
Jede Erscheinungsform der Erotik gehort zu ihrem wesentlichen Gesamtbild dazu.
Ausgesprochene Homosexuelle z.B. gibt es ebenso wenig, wie ausgesprochene "Normale".
Die bisher bekannten Fille beweisen es. Man versuche, einen Menschen durch Narkotika
die beschrinkenden Fesseln des Ubereingekommenen zu nehmen, umso schrankenloser
wird seine Erotik sein. Insofern ist die homosexualisierend wirkende Fahigkeit des Alkohols
nicht auBergewdhnlich. Man kann zur Homosexualitit ebenso "verfiihren”, wie zu jeder
anderen (z.B. der mannweiblichen) Begegnungsweise. "Es hat durchaus den Anschein, als
ob ein gewisses Quantum homosexueller Moglichkeiten in der Seele beinahe jedes
Menschen mehr oder weniger verborgen wirksam wire und, sobald nur die Bedingungen
gegeben seien, auch zu manifester Betitigung gelangen konnten."28

XVIL.

In unseren Tagen beobachtet man, daB der Mann der Frau offener gegeniibertritt, als dem
eigenen Geschlecht. Im Mann sieht er den Andern, dem er der Mdglichkeit nach tiefer als
billig begegnen kénnte. Das Grimmsche Worterbuch verzeichnet erstmalig das Wort
"Liebesangst"2°, das in diesem Rahmen Geltung besitzt. Diese Angst vor dem eigenen Ge-
schlecht ist Folge des wachsenden Ubergewichtes der Frau in ihrer Haltung zum Manne.
Die natiirliche Bildung der Minnerbiinde wurde durch sie gesprengt. So erscheint der
Minnedienst als exaltierte Abart der anfinglichen mannweiblichen Begegnungsweise. Die
Geliebte ist geradezu Gott selbst. Die Frau gilt als Konigin der Welt. "Die Uberlieferte
Religion wurde umgewandelt, damit die Frau eine Stellung daran empfangen kénne. "3 Wir
leben noch heute in dieser folgenschweren Abwendung vom Anfanglichen. Es ist geradezu
ein Wahn-Sinn, wenn in unserem Jahrhundert von Lucka gefordert wird, "daB auch die
Frau dem Mann alles Seiende in einer hdheren und reineren Form schenken soll. - Nicht
nur die ganze Erhebung der seelischen Liebe muB sie geben, sondern auch die Man-
nerfreundschaft soll sie ersetzen, den Freund, der dem Griechen und dem frithen Germanen
soviel gewesen ist. Und man kann beobachten, daf der wahre Erotiker unserer Zeit wenig
fiir Freundschaft iibrig hat, wihrend nicht eigentlich erotische, sondern mehr sexuelle Man-
ner (die meistens die Frauen gering achten) tieferes Verstindnis fiir echte Manner-
freundschaft haben."3! In der moglichen Uberwindung dieser Angst aber zeigt sich die Frei-
heit des Menschen zu sich selbst, d.h. zu seinem eigentlichen Seinkénnen. Die Angst vor
dem eigenen Geschlecht ist Erbe der romischen Umdeutung und Abwendung vom Anféng-
lichen. Darin liegt der Keim des modernen Lebensverzichtes. Goethe, der das Griechentum
mit dem Nordischen verbunden haben soll, dachte romisch. Freundschaft ist nicht, wie er
bemerkt,? "Entsagung". Das Wesen der Freundschaft ist auch nicht "Verantwortlichkeit",
um nicht "lebensfeindlich” und "gemeinschaftsbedrohend"*? zu werden, es liegt ferner in
der "Freundschaft keine "Gefahr", die nur durch stindige Wachsamkeit der "verantwor-
tungsvollen Liebe" zu "iiberwinden"34 sei, zur Freundschaft gehort auch nicht notwendig
das "Pathos der Beschrankung"?s, endlich liegt in der Freundschaft keine "Verdrangung"3®.
Es gibt in unserem abendlindischen Kulturkreis iiberhaupt keine Freundschaft mehr. Die
modernen Menschen begegnen sich nicht. Was man "Liebe" heiBt, ist Bevdlkerungspolitik,
was "Freundschaft": Politik. Da die Einsicht zur Verbindlichkeit des Suchens fehlt, wéchst
steigend die Furcht vor dem Untergang. Man redet viel, weif nur sein "da", nicht sein "-
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sein” und spricht vom "Dasein". Spenglers "Wachsein" ist ein Weiterfilhren der
Abwendung. Allzuviel Tote leben unter uns, und allzuviel "Politiker”. Im Aufgehen des
anfanglichen Denkens liegt die Moglichkeit, das Verlorene zuriickzugewinnen. Anfanglich
gedacht ist Freundschaft eine Form der Begegnung. Alles Andere ist "mancherlei Weise".

XVIIL

Die Erkenntnis einer der Natur des Menschen schlechthin entsprechenden Anlage und der
nur jeweils "in mancherlei Weise" ausgerichteten Lebensform lehrt, daB jede Lebensform
im drztlichen Sinne wandelbar, d.h. notfalls heilbar ist. Jede sogenannte "eingeborene Per-
version” ist nicht eine eingeborene. Sie kann durch Einfliisse des Lebens modifiziert wer-
den. Begegnung und Mitsein mit Andern gehort wesentlich zum Leben, soweit einer iber-
haupt existiert. Nur, wie er sich dazu verhilt, d.h. die Moglichkeit der Begegnungsweise,
ist eine ihn charakterisierende, indem er sich dazu entschieden hat. Man kann sich in
seinem Verhalten zu ... wandeln. In diesem Sinne muB der Forderung nach Revision der
Gesetzgebung in allen Dingen menschlicher Begegnungsweisen nachgegangen werden. Ich
wehre mich mit Entschiedenheit dagegen, als "Verteidiger" der Homosexualitit zu gelten.
Wenn ich diese Erscheinungsform der Erotik mit Nachdruck hervorhebe, so geschieht es
aus dem Wissen von der unwiirdigen und drztlich unverantwortlichen Verachtung, die eine
subalterne Moral insbesondere dieser Seinsweise aus reinem Unverstand entgegenbringt. Es
gilt vielmehr zu sehen, daB diese wie jede andere Form der Erotik zum Wesen der
anfanglichen Begegnung dazugehért. Sinnbild der Begegnung ist auch das der Dioskuren.?’
Entsagung ist nicht einseitige Fixierung, sondern Tugend im Sinne der aristotelischen
aper. Sonst entstehen jene Krankheitssymptome, die wahre Krankheiten, bzw. "verdrangte
Komplexe" sind. Keine anfingliche Begegnungsweise aber ist ein "verdrangter Komplex".
Es kann allerdings bei MiBachtung des Anspruchs dazu fiihren. Es wire einer Untersuchung
wert, wieweit das Romische Recht und leider auch das Romische Christentum an der
Umdeutung des anfanglichen Erlebens beteiligt sind.

XVIIL

Erst dann, wenn der Mensch sich selbst erlebt hat, kann er die wahre Tugend finden.
Tugend ist nicht einseitige Fixierung, sondern Einsicht und MaB zwischen dem Zuviel und
dem Zuwenig. Zuchtlosigkeit ist das Zuviel, Stumpfsinnigkeit das Zuwenig. Selbst-
beherrschung ist Tugend. To dvvaror yap 1 @thix Em{NTEL, OV TO XAT' afwar.’® Wer alles
genieBt und nichts sich versagt, wird zuchtlos. Wer dagegen alles flieht, wird stumpfsinnig.
Freundschaft und Liebe sind anfinglich dasselbe. Am Zuviel und am Zuwenig gehen sie
zugrunde. Erhalten aber werden sie durch das rechte MaB. Dies ist das Mogliche, was jede
Begegnung fordert. In allen Dingen, auch in der Sprache oder jedem anderen
Ausdrucksmittel, ist der Mensch begrenzt und begrenzend. Je mehr er sich aber der Erotik
nihert, desto weniger begrenzt wird er. Das der Erotik am nichsten stehende
Ausdrucksmittel ist daher wohl die Musik. Wenn der Mensch dann aber ganz erotisch ist im
Sinne der Seinszugehorigkeit, dann fallen fiir diesen Augenblick die traditionellen
Schranken. Er ist "sprachlos" und "ausdruckslos", d.h. unbeschrankt. Denn er lebt sein
leben. Ohne Zweifel fallen in diesem Augenblick auch die Schranken, die der eigene und
der fremde Korper bestimmen.

Je eines Begegnung ist das Abenteuer seines Daseins.
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Anmerkungen:
Der Vortext aus Lipns: "Die menschliche Natur®, Frankfunt 1941, S. 119.

1 Vgl. z.B. Allers iiber Homosexualitat: "Vielleicht rilhrt auch der auBergewdhnliche Abscheu, den manche Menschen...gegen alles
hegen, was Homosexualitiit heifit oder auch nur streift, daher, daB sic in sich cine derartige Mglichkeit iiberwunden, unterdriickt,
‘verdriingt’ haben.” Aus Kahn: "Die psychopathische Persdnlichkeit®, in Hdb.f.Geisteskrankheilen, herausgegeben v.O.Bumke, Bd.
V,Spez.Teil I, Berlin 1928, S. 291.
2 Heidegger, Vorlesung "Parmenides und Heraklit", WS 42/43, aus meinem Kollegheft.
3 Vgl. Heidegger, Vorlesung "Der Anfang des abendlindischen Denkens”, SS 1943, aus meinem Kollegheft.
4 Vgl. Lipps: "Untersuchungen zu einer hermeneutischen Logik®, Frankfurt 1938, 8. 70.
5 Briefe an cinen jungen Dichter, Inscibiicherei, 1929.
6 Vgl. Spranger: "Lebensformen®, 5.Aufl., Halle 1925, S. 171 f.
7 Lipps (4), S. 22.
8 Weinhand!: "Philosophie als Werkzeug und Waffe®, Frankfurt 1940,
? Lipps (4), 8. 22.
10 Lipps (4), 5. 17.
11 Lipps (4, 8. 133.
2 Heidegger: Vorlesung "Der Anfang des abendlindischen Denkens®, SS 1943, aus meinem Kollegheft.
3 Vgl. Ziegler: *Der abendlindische Rationalismus und der Eros®, Jena-Leipzig 1905, S. VII.

14 Lipps (4), §. 19.

I3 Lipps (4), 5. 29.
6 Lipps (4), S. 60.

17 *Immer einmal Eins - das gibt auf die Daver Zwei!" Zarathustra: Vom Freude. KTA S. 59.

18 Heidegger: "Scin und Zeit” Bd. I, Halle 1927, S. 237 I

19 vgl. Heidegger (18), § 26.

20 Nik. Ethik, I, 8.

21 Nygren: "Eros und Agape”, 1930, 1937, Bd. I, S. 153. - Die Interpretation dieser “Idee” ist hier aber religids gefiirbt.

22 y/g]. Heidegger (18), § 40.

23 Vgl. Heidegger (18), S. 118 Y.

24 1ipps (4), 5. 79, 5. 82.

25 Man hat versucht, Sexualitit und Erotik rein begrifflich zu trennen, um die terminologisch gewiB nicht undankenswerte Unter-

scheidung von straffreier Homoerotik und strafbarer Homosexualitat zu erziclen. So besonders Spranger. In seinen "Lebensformen”
(6) bezeichnet er sein Unternchmen als "gedanklich entworfene Strukturen des individuellen BewuBtseins, die sich ergeben, wenn

¢ i n Wert im Einzelleben als der beherrschende gesetzt wird.” (S. 396) Er setzt ihn. Werte lassen sich aber nicht setzen, héchstens
suchen. So “setzt” er auch den Unterschied von Homoerotik und Homosexualitit, dem wir nicht folgen konnen, mit dem Hinweis:
“Wer nicht den Mut hat, rationale Linien durch den Zusammenhang des Lebens zu ziehen, dem fehlt der Mut zur Wissenschaft und
zum Denken.” (S. XI) Immerhin bleibt es s¢in Verdienst, die gleichgeschlechtliche Erotik des Jugendlichen als "nicht krankhaft”
erkannt zu haben. Ubrigens scheint er selbst sich der Trennungsschwere bewuBt zu sein. Denn im Zusammenhang iiber den “asthe-
tischen Menschen® z.B. schreibt er, da man eine "Verflechtung® zwischen Erotik und Sexualitit doch "nicht zu leugnen” habe. Eine
geheime Verbindung zwischen den plastischen Kriflen der Seele und des Leibes liegt vor.” (8. 177)

26 Vgl. Moll: Hdb.d.Sex.wiss., Leipzig 1912, S. 647 ff, ferner Ellis: "Die Psychologie des normalen
Geschlechtstriecbes”, aus dem gleichen Handbuch, S. 219 ff.

27 Kahn (1), S. 257.

8 Allers: Vgl. Kahn (1), S. 291.

29 Gombert: Nomenclator amoris, Straiburg, 1883, §. 69.

30 Lucka: "Die 3 Stufen der Erotik”, Leipzig-Berlin, 1930, 2. Aufl., S. 169.

31 Lucka (30), S. 310.

32 Ereundschaft zeigt sich im "Entsagen” zur rechten Zeit (Tasso).

33 Bruaner: Eros und Liebe, 1937, §. 33 .

34 Brunner cbenda.

35 Spranger (6), S. 175.

36 Spranger: Psychologic des Jugendalters, 12. Aufl., 1929, S. 87,

37 Vgl. Klages: "Vom kosmogonischen Eros®, Miinchen 1922.

38 Aristoteles: Nik. Eth. O, 16.
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Bernd-Ulrich Hergemdéller

Hans Giese und Martin Heidegger

Anmerkungen zu Hans Gieses "Untersuchungen zum Wesen der Begegnung"

Im Wintersemester 1942/43 sowie im Sommersemester 1943 besuchte Hans Giese die
den Vorsokratikern gewidmeten Vorlesungen Martin Heideggers an der Albert-Ludwigs-
Universitat Freiburg im Breisgau. Dies geht aus den Anmerkungen seines in achtzehn
thesenartigen Punkten untergliederten Vortrags Untersuchungen zum Wesen der Begegnung
hervor, den Giese am 28. Januar 1944 vor Teilnehmern und Gésten des Medizinhistorischen
Seminars dieser Universitit hielt und im Jahr des Kriegsendes als Privatdruck unter seiner
Anschrift Hansa-Allee 7 in Frankfurt/Main in Kleinstauflage veroffentlichen lieB. Der junge
Giese - er war schon 1943 mit einer Arbeit iiber Das Polaritdtsprinzip in Goethes Dichtung
zum ersten Mal promoviert worden' - prasentiert sich hier als ausgewiesener Anhanger des
Heidegger-Kultes. Seine Vorliebe fiir deutschtiimelnde Vokabeln, gewagte Etymologien und
Ubersetzungen, fiir lautmalende Neologismen und iberraschende Paradoxa sind schon bei
oberfliachlicher Betrachtung als Imitationen heideggerscher Eigenheiten zu erkennen. Fast in
jedem Artikel, ja meist in jedem Satz stolpert der Leser iiber typische Heidegger-Vokabeln
oder wortliche Zitate desselben. Gédbe der Text nicht expressis verbis zu verstehen, dafl er
auch etwas mit Homosexualitdt zu tun hat, wiirde er fast als einer der vielen Versuche er-
scheinen, Heidegger zu iibertragen und weiterzubilden.

In welchem MaBe sich Giese auch in politischer Hinsicht seinem philosophischen Idol
verpflichtet fiihlte, geht aus dem Vortrag nicht hervor. Beide jedoch, der promovierte Stu-
dent und der alternde Philosophieprofessor, gehorten derselben politischen Partei an, der
NSDAP. Heidegger war am 1.Mai 1933, Giese nach Erreichen der Volljéhrigkeit, 1942,
Mitglied der Nazipartei geworden.2 Obwohl Heidegger seine Rolle als "Fiihrer" der Uni-
versitit langst ausgespielt hatte, war er noch immer Anhdnger der Grundiiberzeugung "von
der besonderen volkischen Auserwihltheit der Deutschen"? und gab sich schon duBerlich als
Hitler-Anhénger zu erkennen: durch das markante Hitler-Bartchen, den durchdringenden,
nach oben gedrehten Blick, durch die "deutsche", zum Teil selbst entworfene Kleidung* und
die markante, eindringliche Sprache.

Am 26. September 1889 im oberschwibischen MeBkirch geboren, hatte Heidegger 1923
ein philosophisches Extraordinariat in Marburg erhalten und war 1928 zum ordentlichen
Professor in Freiburg ernannt worden. Bereits vor der "Machtergreifung” engagierte er sich
in der rechtsradikalen Kulturpolitischen Arbeitsgemeinschaft Deutscher Hochschullehrer, wo
er zusammen mit vielen braunen Gesinnungsfreunden an der eigenen Karriere und an der
Vorbereitung zur "Gleichschaltung” der deutschen Universititen arbeitete. Seinen guten
philosophischen Ruf, den er sich 1927 durch die Publikation des Sensationserfolges Sein
und Zeit erworben hatte, setzte er am 27. Mai 1933 in seiner Antrittsrede als neuernannter

!Hansernst [!) Giese, Das Polaritdtsprinzip in Goethes Dichiung, Frankfurt Phil. F.Diss. 16.6.1943.

2 Aus den wenigen Unterlagen {iber Giese im Berlin Document Center geht hervor, dafl er am 20.3.1933 der Hitlerjugend beitrat, am
26.1.1940 in den NSD-Studentenbund aufgenommen wurde und am 1.12.1940 dic Aufnahme in dic NSDAP beantragte. die ihn zum
1.1.1942 als Mitglied aufnahm: vgl. auch: Barbara Zch, Hans Giese und die Sexualforschung der SOer Jahre, in: Homosexualitdt und
Gesundhelr, Berlin: Verlag rosa Winkel 1989, S.991f.

3Bernd Martin, Martin Heidegger und der Nationalsozialismus - Der historische Rahmen. in: Ders, (Hrsg.). Martin Heidegger und das
‘Dritte Reich’, Darmstadt: WBG 1989, S. 14-50, hier: S. 37,

4paul Hiihnerfeld, In Sachen Hetdegger, Versuch iiber ein deutsches Genie, Hamburg 1959, $.55; zahle. Abb. in: Walter Biemel. Marrin
Heidegger in Selbstzeugnissen und Bilddokumenien, Reinbek 1973; Guido Schneeberger, Nachlese wu Heidegger, Bern 1962 (bes.
§.75: Heidegger erscheint mit kurzen Hosen und offenem Hemd am Rednerpult).
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Rektor der Freiburger Universitit aufs Spiel, in der er die Dreiheit von "Arbeits-, Wehr-
und Wissensdienst" hochleben lieB. Als Universitats-"Fiihrer" (22. April 1933 bis 23. April
1934) lieh er braunen Aufmirschen, Schlageter-Veranstaltungen und Sonnenwendfeiern
seine Autoritit; durch politische Denunziationen und personliche Querelen machte er sich in
eigenen Kreisen unbeliebt. Nach Niederlegung des Rektorats beteiligte er sich an der Griin-
dung der Akademie fiir deutsches Recht und ibernahm Referate an der Deurschen Hoch-
schule fiir Politik in Berlin.’

In seinen Vorlesungen ab Wintersemester 1934/35 wandte sich Heidegger vor allem
Hélderlin und Nietzsche zu, die er, eigenwillig und nicht parteikonform, immer wieder aus-
legte und nachdichtete. Spédter standen die Vorsokratiker auf dem Plan, die er als die "an-
fanglichen" Seinsdenker erkannt zu haben glaubte: Parmenides (Wintersemester 1942/43)
und Heraklit (Sommersemester 1943 und Sommersemester 1944). Uber die Jahre 1942 bis
1944 liegt ein kurzer Erinnerungsbericht von Walter Biemel vor, einem der spéteren Inter-
preten der Werke. Zusammen mit seiner spateren Ehefrau Marly Wetzel und mit Marga-
ritha von Brentano hitte er an der Holderlin-Vorlesung Sommersemester 1942 teilgenom-
men,® Heidegger hitte sich ihnen im privaten Gesprach recht offen als Kritiker des Regimes
zu erkennen gegeben; er hatte die Parteifiihrer als Verbrecher bezeichnet und die Fortset-
zung des Krieges sinnlos genannt. Dennoch aber hdtte Heidegger auch positive Wertungen
der aktuellen Verhiltnisse einflieBen lassen, so zum Beispiel von der "geschichtlichen Ein-
zigartigkeit des Nationalsozialismus" gesprochen (vgl. GA 53,98).7 Wir wissen nicht, ob
Giese dieser Dreiergruppe nahergetreten ist oder ob auch er seine personliche Begegnung
mit Heidegger hatte. An seinem Text wird aber ebenfalls deutlich - wenn es sich um eine
originalgetreue und nicht nachtrédglich frisierte Wiedergabe des Vortrags von 1944 handelt -
daf} es unter den Heidegger-Adepten durchaus méglich war, verhaltene Kritik an bestimm-
ten Formen der nazistischen Politik, vor allem an der "Rassen- bzw. Bevdlkerungspolitik”
zu iiben, daB aber von einer grundsitzlichen Ablehnung der NSDAP oder Hitlers nicht die
Rede sein konnte.

Obwohl die Quellenfunde Victor Farias', Hugo Otts, Bernd Martins und anderer mitt-
lerweile die Tragweite der Verstrickungen Heideggers in das Verbrechersystem offenlegt
und die eigenen Rechtfertigungsversuche des 1976 verstorbenen "Seinsdenkers” als Ver-
bramungen und Entstellungen der Wirklichkeit entlarvt haben, gibt es noch immer Bereiche
der Heidegger-Vita, die wenig erhellt sind. Hierzu zihlen vor allem die oben genannten
Kriegsjahre und die vielfiltigen Beziehungen Heideggers zu seinen Verehrerinnen und Epi-
gonen. Daher kann Gieses Text auch als kleiner Beitrag zum ndheren Verstindnis dieser
Heidegger-Periode verstanden werden. Wir konnen erahnen, welchen Eindruck der An-
spruch der "Eigentlichkeit" und "Wesenhaftigkeit" auf seine Horerinnen und Horer ausge-
iibt haben und wieso er diese bewogen habe mag, seine Sprache ehrfiirchtig zu paraphra-
sieren, zu repetieren und quasi-kultisch zu imitieren. Die Vorreiterrolle haben die katholi-
schen Theologen gespielt; aber auch Psychologen, Soziologen, Philologen und Historiker
haben sich von der "Heideggerei" anstecken lassen. Gieses Vortrag stellt indes meines Wis-
sens den ersten und bislang einzigen bekannten Versuch dar, die Heideggersprache mit der
Sexualwissenschaft bzw. mit der Sprache iiber Homosexualitit zu kombinieren, - wenn es
erlaubt ist, in dem "jungen Giese" bereits den spiteren Sexualexperten zu sehen.

S5Bernd Martin {wic Anm. 3), S.36(T.
6W|l!er Biemel, Erinnerung an zwei Jahre in Freiburg (1942-1944), in: Bernd Martin (wie Anm. 3), S. 118ff.
"Dic Heideggerwerke werden innerhalb dieses Textes durch folgende Sigla abgekiirzt:
GA - Martin Heidegger, Gesamtausgabe, Frankfurt/M.: Klostermann; hier: I Abt.: Vorlesungen (Hrsg. Manfred S. Frings).
SuZ - Mantin Heidegger, Sein und Zeit (Erstausgabe als Sonderdruck: Jahrbuch fiir Philosophic und phinomenologische Forschung,
Hrsg. Edmund Husserl, Bd 8, 1927), hier: 11.Aufl. Tibingen: Max Niemeyer 1967.
Wegmarken - Manin Heidegger, Wegmarken, Frankfurt: Verl. Klostermann 1967.
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Diese Ausfiihrungen erheben nicht den Anspruch, Gieses Text vollinhaltlich zu inter-
pretieren. Sie wollen sich darauf beschranken, Einfliisse Heideggers nachzuweisen. Alle
iibrigen, direkt oder indirekt zitierten Autoren - Goethe, Nietzsche, Hans Lipps, Albert
Moll, Leopold Ziegler, Hans Blither, Alfred Baumler, Sigmund Freud, Ludwig Klages,
Oswald Spengler, Rudolf Allers u.a. - miissen in den Hintergrund treten und werden nur an
einigen markanten Stellen ausdriicklich erwéhnt.

Ferner war es nicht moglich, alle infragekommenden Heidegger-Zitate vergleichend
beizuziehen oder die darstellende Literatur umfassend zu wiirdigen, zumal die historisch-
kritische, auf ca. siebzig Bande angelegte Gesamtausgabe noch nicht abgeschlossen ist. Es
wurden nur diejenigen Texte verglichen, die Giese zitiert oder hochstwahrscheinlich gelesen
hat: die beiden Vorlesungen Wintersemester 1942/43 und Sommersemester 1943; Sein und
Zeit sowie Was ist Metaphysik?. Ferner muBten die direkten Heidegger-Zitate und die ent-
spréchenden Erlduterungen im zumutbaren Rahmen bleiben, da es nicht Aufgabe sein konn-
te, eine Monographie iiber Heidegger abzufassen und da dessen Gedanken mit Sexualitats-
theorien ohnehin so gut wie nichts zu tun haben.

Da Giese seinen Text ausdriicklich als "Vortrag" und "Entwurf" ausgewiesen und mit
dieser Rede und Publikation trotz aller Einschrankung ein gewisses MaB an Zivilcourage
demonstriert hat, ware es unangebracht, diesen Text in dtzender Rezensionsmanier zu
schulmeistern. Wenngleich ich zu dem SchluB komme, dal es keine Briicke zwischen der
Heidegger-Philosophie und irgendeiner Form von Homosexualititsentwurf gibt, mochte ich
mich doch darum bemiihen, Gieses Gedankengang in seinem Original und seiner Originali-
tit nachzuvollziehen und zu "ibersetzen". Dem naheliegenden Vorwurf, Gieses "unmog-
liche" Methode und seine logischen Briiche seien nichts anderes als krause Auswiichse eines
fanatischen Heidegger-Epigonen, mdchte ich die Frage entgegenstellen, ob sich Giese nicht
gerade durch die Philosophie Heideggers samt deren Abwertung der abendlandischen Logik
und deren stindigem Spiel mit der Vereinbarkeit von Unvereinbarem legitimiert fiihlen zu
konnen glaubte, seine Gedanken als bewuBite Auslegung seiner damaligen philosophischen
und gesamt-menschlichen Befindlichkeit entwickeln zu diirfen oder zu missen?

Die folgenden Anmerkungen richten sich nach der von Giese vorgegebenen romischen
Ziffernfolge. Um den Uberblick zu erleichtern, wurde versucht, in enger Anlehnung an die
Giesesche Ausdrucksweise passende Uberschriften zu formulieren.

I. EINGRENZUNG DES THEMAS: "DAS WAHRE BEDENKEN",

Im ersten Satz wird der Titel "Wesen der Begegnung" wiederholt; er erinnert auffallig
an Uberschriften Heideggerscher Abhandlungen wie: Vom Wesen des Grundes (1928), Vom
Wesen der Wahrheit (1943), Vom Wesen und Begriff der Physis (geschrieben 1939, erster-
schienen 1958) u.a.m.

Der traditionsreiche philosophische Begriff 'Wesen' gehort seit Sein und Zeit (1927) zu
Heideggers Lieblingsvokabeln; es ist das, was als 'Sinn' (im Sinne von 'Bedeutung’) und
'Grund' im Alltdglichen aufgewiesen werden soll: "Was ist seinem Wesen nach not-
wendig Thema einer ausdricklichen Aufweisung? Offenbar solches, was sich
zundchst und zumeist gerade nicht zeigt, was gegeniiber dem, was sich zunachst und
zumeist zeigt, verborgen ist, aber zugleich etwas ist, was wesenhaft zu dem, was
sich zundchst und zumeist zeigt, gehort, so zwar, daB es seinen Sinn und Grund ausmacht.
Was aber in einem ausnehmenden Sinn verborgen bleibt, ... ist ... das Sein des
Seienden" (SuZ 35). Der Terminus 'Wesen' und das davon abgeleitete Verb 'wesen' fiihren

15



somit direkt ins Zentrum des Heideggerschen Denkens, der Seinslehre (Ontologie). Da das
"Wesen' im 'Zundchst' und 'Zumeist' verborgen ist, muB es durch das Denken enthiillt
werden: es steht somit in enger Beziehung zu dem Begriff 'Wahrheit'. 'Wahrheit' wird von
Heidegger - insbesondere in der Vorlesung Wintersemester 1942/43 - auf griechisch
Alétheia (aAndewx) zuriickgefiihrt; diese Alétheia wiederum (auf philologisch umstrittene
Weise) als '"Unverborgenheit' libersetzt (GA 54, 20 u.0.)

Hans Giese verfihrt nach diesen Vorgaben. Er greift einen Terminus aus dem All-
taglichen Bereich heraus - 'Begegnung' - untersucht dessen '"Wesen', das heifit, den ver-
borgenen 'Sinn' und 'Grund' (im Sein) und bezeichnet dies als eine Weise, "das Wahre [=
die Wahrheit, Unverborgenheit] zu bedenken”.

Entsprechend diesem grundlegenden Vorhaben grenzt er sich ab von einer "philoso-
phischen Meinung", worunter die griechische 'doxa’, die Lehrmeinung im Sinne der Philo-
sophiegeschichte zu verstehen ist; von einer "sexualogischen Abhandlung” - beispielsweise
im Sinne der weiter unten (Nr. IX) genutzten Freudschen Drei Abhandlungen zur Sexual-
theorie - sowie von einem "politischen oder gar konfessionellen Bekenntnis”, - auch dies im
Geiste Heideggers, der versucht hat, jede direkte Anspielung auf Tagespolitik oder Konfes-
sionskritik in seinen Vorlesungen zu vermeiden.

GewissermaBen wie Entgegenkommen gegeniiber seinem Auditorium klingt der erldu-
ternde Zusatz, die Untersuchung vollziehe sich in der Weise "des modernen
wissenschaftlichen Denkens iiberhaupt”. Was unter dem "modernen Menschen” zu
verstehen ist, hat Heidegger in der Vorlesung Sommersemester 1943 erlautert: der Mensch,
"der knapp drei Jahrhundertealt” ist und "alles in das Subjektive und ErlebnismiBige
umgebogen, durch das rechnende BewuBtsein bewuBt gemacht und d.h. zugleich in die
fatale Region des sogenannten UnbewuBten abgeschoben" hat (GA 55,132). Dieser
Modernismus- und Technikkritik stellt Heidegger immer wieder das "andenkende,
bedenkende bzw. entsprechende Denken" entgegen; dies bewegt sich jenseits der
abendlindischen Logik und Naturwissenschaft (vgl. zur Kritik der Schreibmaschine: GA
54,124ff). In diesem Sinne befindet sich Giese von vornherein in einem geistigen Dilemma:
Er mochte sich des modernen wissenschaftlichen Denkens, einschlieflich der Logik,
Medizin und Psychoanalyse bedienen, zugleich aber "das Wahre bedenken"”, das heiBt, im
heideggerschen Sinne nach dem wahren Sein hinter dem alltdglich Seienden fragen, -
jenseits der herkdmmlichen Methode.

Der zentrale Begriff 'Begegnung' zeigt, dal es Hans Giese durchaus ernst ist mit dem
Abweichen von traditionellen geistigen Zusammenhéngen. Die Deutung von 'Begegnung’
als 'Eros’ (Nr.V) weicht aber nicht nur von der traditionellen Etymologie, Philosophie und
Germanistik, sondern auch vom Vokabular Heideggers ab. Dieser spricht an unterschiedli-
chen Stellen - eher am Rande - zwar vom 'Begegnenden' und vom 'Begegnis', vermeidet
aber im allgemeinen den Terminus 'Begegnung’.

Schon in SuZ, § 15 ist die Rede vom "Sein des in der Umwelt begegnenden Seienden”
(SuZ, 66f) bzw. vom "phdanomenalen Seinscharakter des im besorgenden Umgang Be-
gegnenden” (SuZ, 68). Damit will Heidegger sagen - und hieran diirfte auch Giese gedacht
haben - daB der Mensch nicht auf die systematische Suche nach den alltaglichen Dingen des
Gebrauchs (nach dem "Zeug") geht, sondern, daf diese gewissermaBen vorhanden sind und
sich dem Menschen aufdringen. In Heideggers Sprache heift dies: "Worin das Dasein sich
vorgingig versteht im Modus des Sichverweisens, das ist das Woraufhin des vorgan-
gigen Begegnenlassens von Seiendem. Das Woraufhin des sich verwei-
senden Verstehens als Woraufhin des Begegnenlassens
von Seiendem in der Seinsart der Bewandtnis ist das
Phinomen der Welt" (SuZ, 86).
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In der Vorlesung Wintersemester 1942/43 wird die Relation zwischen dem vernehmen-
den Menschen und dem erscheinenden Unverborgenen mit dem Begegnis-Begriff umschrie-
ben: "Hier wird dann das Unverborgene mehr und mehr allein in seinem Bezug auf den
Menschen und vom Menschen her erfahren, also in seinem Begegnischarakter" (GA
54,203). 'Begegnis' ist somit ein 'Ereignis' des Seinsdenkens. Die Deutung 'Begegnung'
als 'Eros' oder auch nur als "Begegnung der Geschlechter” 0.d. liegt Heidegger véllig
fern.®

II. DIAGNOSE UND BEWUSSTSEIN

"Das Sein wird in mancherlei Weise gesagt" ist nichts als eine einleitende Heideggerei.
"Der Denker sagt das Sein. Der Dichter nennt das Heilige" (Wegmarken, 107) lautet dem-
gegeniiber eines der bekanntesten Dikta aus Heideggers Nachwort zu Was ist Metaphysik?

Im zweiten Artikel konzentriert sich Giese darauf, den Begriff 'Diagnose' einzubringen
und.den im sechsten Artikel unterstrichenen "Wesenszusammenhang von Philosophie und
Diagnose” anzukiindigen. Obwohl es nicht direkt angesprochen wird, ist anzunehmen, daf
Giese - analog zu heideggerschen Gepflogenheiten - den Begriff 'Diagnose' im etymologi-
schen Sinne gedeutet sechen mdchte als 'dia-gignoskein', 'durch-und-durch-erkennen' bzw.
'genau erkennen’, 'unterscheiden’, ‘entscheiden’. Fiir diese Annahme spricht Gieses For-
mulierung: "Diagnostizierend z.B. treffe ich das, was das Phinomen seinem Wesen nach
(fiir mich) ist". Nicht nur das Phianomen (vgl. SuZ, 29 u.d.) soll erkannt werden, sondern
auch dessen Wesen, das heiBt dessen "Wahrheit" bzw. "Unverborgenheit".

Diese 'Diagnose’ vollzieht sich aber nach Giese nicht im Sinne einer naturwissenschaft-
lichen, vergleichbaren, auf Experimenten begriindeten Methode, sondern im streng indivi-
duellen Sinne. "Jede Diagnose ist zunichst meine Diagnose, die dem was ist ... in mir Be-
wuBt-sein gibt. Indem ich das Seiende sehe und deute, wecke ich es zum BewuBt-seienden
... Ich nehme das Seiende und verhelfe ihm zur Existenz."

Hier diirfte Heideggers Theorie der "Jemeinigkeit" eingeflossen sein, die in Sein und
Zeit eine grundlegende Rolle spielt: "Das Sein, darum es diesem Seienden in seinem
Sein geht, ist je meines. Dasein ist daher nie ontologisch zu fassen als Fall und Exempel ei-
ner Gattung von Seiendem als Vorhandenem ... Das Ansprechen von Dasein muB gemaf
dem Charakter der Jemeinigkeit dieses Seienden stets das Personal pronomen
mitsagen: 'ich bin', 'du bist'" (SuZ, 42).

Jemeinigkeit und Existenz aber gehoren nach Heidegger eng zusammen, da sie phino-
menale Charaktere des Daseins sind (SuZ, 43). Wenn Giese formuliert: "Ich nehme das
Seiende und verhelfe ihm zur Existenz", bewegt er sich, rein formal, eng im Sprachge-
brauch Heideggers, der in Sein und Zeit den Vorrang der Existenz vor der Essenz erklirt
und das "Wesen" des Daseins in seiner 'existentia' gesucht hat (SuZ, 42). Es gilt aber,
darauf hinzuweisen, daB der Existenzbegriff, der einer ganzen Epoche der Philosophie und
Mentalitit den Namen gegeben hat, bei Heidegger einem deutlichen Wandel unterlegen ist.
Wihrend Heidegger in Sein und Zeit den Begriff zunichst (im klassischen Sinne) als "Vor-
handensein" deutete (SuZ, 42) und dann auf die Fihigkeit des eigenen Daseinsverstehens,
der Analyse der "Existenziale", ausweitete, verstand er ihn spiter im "etymologischen"
Sinn als 'Ek-stasis', als 'Ausstand' in die durch das Sein erméglichte Offenheit: Das Stehen

8Das Lexikon Jiir Theologie und Kirche, Band 2, Freiburg 1958, Sp. 106fT, enthiilt einen von H. Fleckenstein verfaBten Artikel Begeg-
nung der Geschlechter, in dessen Anmerkungsapparat auf H.Gieses Worterbuch der Sexualwissenschaft, Bonn: Institutsverlag 1952
verwicsen wird. Der dortige Artikel ‘Begegnung’ (S. 27) ist schr flau, zeigt aber ebenfalls Einfliissc Heideggers:
"Begegnung:...allgemeincr Begriff fiir die méglichen Formen zwischenmenschlicher *Verhaltensweisen. .. Begegnungen im Bereich des
konventionellen Verhaltens sind unverbindlich und sagen wenig iiber Stimmungshintergriinde aus. Anders wenn Personen zueinander
Stellung nchmen. Das Stellungnehmen it menschliche Sympathie oder Antipathie erkennen. Solche Weisen des "Gestimmtseins'
haben sexuelle Hintergriinde. Hier setzt die Frage nach dem Geschlecht an und die nach dem Wesen der Sexualitit (- Kontakt)."
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in der Lichtung des Seins nenne ich die Ek-sistenz des Menschen” (Wegmarken, 155).
Diese und dhnliche Formulierungen aus dem Brief iiber den 'Humanismus' (1946) zeigen,
daB sich Heidegger nach Kriegsende von der als "Existenzialismus® miBverstandenen
"Existenzialphilosophie” mehr und mehr in eine quasi-prophetische "Ek-sistenzphilosophie”
fliichtete, die sich durch ihre selbstverordnete Mystik und Scheinsakralitit vor jeder Kritik
zu immunisieren suchte.

Wir wissen nicht, was Giese unter 'Existenz' verstanden hat. Wenn er jedoch formu-
liert: "Ich nehme das Seiende und verhelfe ihm zur Existenz", driickt er aus, da Existenz
fiir ihn eine Form des eigentlichen, hoheren BewuBtseins und Erkenntnisstandes darstellt
und somit der Ek-sistenz des spiten Heideggers naherkommt als der 'existentia’ aus Sein

11 "DJAS WESENTLICH MENSCHLICHE"

A'-~'\

Gué"sc entfaltet - weitgehend unabhigig von Heidegger - die Dialektik von Phylo- und
Ontogenese. Auf der einen Seite sieht er das jeweils Individuelle, das er mit dem Begriff
"In mancherlei Weise" umschreibt. Dieser Terminus erinnert an das "quoddam modo
(omnia)" der Hochscholastiker, mit dem sie die Offenheit der anthropologischen Strukturen
umschrieben. Auf der anderen Seite aber steht das von Anfang an Gemeinsame, das "we-
sentlich Menschliche", das darin besteht, daf die Menschen "in ihren Maoglichkeiten gleich”
sind und somit auch unter vergleichenden Kriterien untersucht werden kénnen.

Auf einige Besonderheiten der Sprache gilt es dennoch hinzuweisen. Die Menschen sei-
en in ihren Méglichkeiten "anfinglich" gleich, heiBt es im Einleitungssatz. Hier wird der
Begriff der 'Anfinglichkeit' ins Spiel gebracht, der im IV. Artikel eine entscheidende
Funktion erhalt. Offensichtlich ist er vom Pathos der Heideggerschen Anfénglichkeits-Phi-
losophie beeinfluBt, die in den von Giese besuchten Vorlesungen eine Hauptrolle spielte.
Mit dem Anfinglichen umschreibt Heidegger nicht nur das Urspriingliche, Vorzeitige, son-
dern auch das Bestimmende und Zukunftstrichtige. "Das also Voraufgehende und alle Ge-
schichte Bestimmende nennen wir das Anfingliche. Weil es nicht in einer Vergangenheit
zuriick-, sondern dem Kommenden vorausliegt, macht sich das Anfangliche immer einmal
wieder einem Zeitalter eigens zum Geschenk" (GA 54,1f; vgl. 201f, 207; GA 55,4). Daher
kann Giese auch in Einklang mit Heidegger von "sogenannter Entwicklung" sprechen, weil
das Frithere in diesem Sinne als das Ausstehende, Zukiinftige interpretiert wird.

Wenn Giese im AnschluB daran auch den philosophischen Lebensbegriff ironisiert -
"was man so 'Leben' nennt" - bewegt er sich ebenfalls auf der Linie der Vorlesung vom
Sommersemester 1943. Heidegger deutet hier einen "historischen Spaziergang durch die
Geschichte des 'Lebensbegriffes'” an (GA 55,106), den er aber im gleichen Atemzug zu-
riickweist, weil diese Geschichte ohnehin nicht an die Bedeutungstiefe des vorsokratischen
Zoé-Begriffs angekniipft hatte.

Gegeniiber einem oberflichlichen Lebensbegriff mochte Giese auf das "wesentlich
Menschliche" aufmerksam machen. Dieser Begriff erinnert eher an den Impetus: "Mensch,
werde wesentlich!" als an Heidegger; dieser zog es vor, vom "wesentlichen Wissen" zu
munkeln (GA 54,5).



1V. HOMOSEXUALITAT GEHORT ZUM WESEN DER BEGEGNUNG

Giese nimmt zunichst den im III. Artikel vorsichtig eingefiihrten Begriff der Anfang-
lichkeit wieder auf, iibertrigt ihn stillschweigend auf die Bestimmung des menschlichen
Wesens und gelangt somit - scheinbar logisch - zur Einordnung der Homosexualitit in das
menschliche Wesen: "Die Erkenntnis der Homosexualitit z.B. lehrt, daB diese zum Wesen
der Begegnung zugehdrt. "

"Wir alle haben heute die Zugehorigkeit zum Anfang verloren”, entspricht ziemlich ge-
nau dem Heidegger-Tenor der Kriegszeitvorlesungen. Dieser Verlust, so pflegte er zu sa-
gen, sei bereits bei Platon und den anderen griechischen Metaphysikern eingetreten: "Auf-
grund ihrer Treue zur erstanfinglichen Erfahrung des sich noch entziehenden Anfangs
iibersehen die Griechen das Anfingliche des Anfangs" (GA 54,202).

Auch der Giese-Satz: "Denn im Anfinglichen west das Ganze" kommt den Ausfiihrun-
gen Heideggers sehr nahe, mit der Einschriankung, daB Heidegger dem Gesetz des Verber-
gens ‘eine wichtige Rolle zuschreibt. "Auch wenn das Angefangene als solches erscheint,
kann das Anfangende und vollends das ganze 'Wesen' des Anfangs noch verhiillt bleiben.
Daher enthiillt sich der Anfang zuerst in dem von ihm Aus- und in gewisser Weise schon
Fortgegangenen” (GA 54,202). Die Anfanglichkeitsphilosophie, die Heidegger im Rahmen
seiner Vorlesungen iiber die Vorsokratiker entfaltete und ausschlieBlich seinsphilosophisch
verstanden wissen wollte, wird nun von Giese als Vehikel benutzt, um vollig andere
Gedanken zu formulieren, - eben jene Gedanken, die die Sympathie des Auditoriums fiir die
These von der Wesenhaftigkeit der Homosexualitit erwecken sollten. Der Kern seiner
Rabulistik liegt darin, daB er von der metaphysischen bzw. vorsokratischen Anfanglichkeit
unvermittelt in das "Wesen der anfinglichen Begegnung", in die anthropologische
Anfinglichkeit springt. Hier liegt der groBe logische Bruch des ganzen Essays; hier wird
deutlich, daB Heideggers hidufige Mahnung, die Gesetze der abendlindischen Logik zu
verachten, offensichtlich miverstanden wurde.

Giese sagt - schon in Hinblick auf die Homosexualitit - daB es nur eine verbindliche
Menschennatur gebe, keine "Typen", die fiir diesen oder jenen "Fehltritt" disponiert seien.
Hinter jeder Norm finde man dasselbe menschliche Wesen, sich selbst. Dann folgt, relativ
unvermittelt, der erste der beiden Sitze des Textes, die das Wort 'Homosexualitat'
enthalten. Die Logik zur "Rechtfertigung” der Homosexualitit mutet ein wenig kurios an,
weil sie versucht, Gedanken des onthologischen Gottesbeweises nutzbar zu machen. Statt zu
formulieren: "Die Analyse der menschlichen Natur lehrt, daB Homosexualitit zum Wesen
des Menschen gehort", dreht Giese die Argumentation herum und behauptet, daB die
Erkenntnis (das Wahrnehmen, Erkennenkonnen) der Homosexualitit ein Beleg dafiir sei,
daB sie zum menschlichen Wesen gehore. "Aus der Wirklichkeit einer Erkenntnis ergibt
sich, daB so etwas iiberhaupt d a ist. Das ist wesentlich."

Um diese haarstraubende Syllogistik zu bekriftigen, 148t Giese sie in ein Heideggerzitat
miinden: "Im Achten auf den Anspruch wissen wir dann auch den Spruch." Korrekt zitiert,
aber aus dem Zusammenhang gerissen! Heidegger hatte in Hinblick auf die Worte der Vor-
sokratiker - die er "Spruch" nannte - formuliert: "Alles liegt daran, daB wir auf den An-
spruch achten, der aus dem denkenden Wort kommt. Nur so, im Achten auf den Anspruch,
wissen wir den Spruch" (GA 54,4).

SchlieBlich ist noch hinzuzufiigen, daB auch das in Anfiihrungszeichen gesetzte 'Man'
heideggerscher Provenienz ist: "'Man' gerat leicht in Konflikt mit seinem System." Heideg-
ger hatte in dem Kapitel "Das alltigliche Selbstsein und das Man" das Man als Existenzial
charakterisiert (SuZ, 129), das insbesondere durch "Abstindigkeit, Durchschnittlichkeit,
Einebnung konstituierender Seinsweisen” gekennzeichnet sei (SuZ, 127).
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V. UUBERSETZUNG VON 'EROS'

In nur drei Zeilen folgt im Giese-Text an fiinfter Stelle die "Ubersetzung” des
griechischen Wortes 'Eros' als 'Begegnung’. Diese Ubertragung ist weder durch Heidegger,
noch durch die Philologie gerechtfertigt. 'Eros' und 'erao’ sind nach Auskunft der Lexika
etymologisch nicht aufzulésen, und 'Begegnung' hangt sprachgeschichtlich mit 'gegen’
zusammen; eine logische Briicke zwischen Eros und Begegnung gibt es, philologisch
gesehen, nicht.

Heidegger hat sich in der Vorlesung vom Sommersemester 1943 nur einmal an einer
entlegenen Stelle mit dem Erosbegriff beschiftigt. In der Erlauterung zum 13. Parmenides-
Fragment fiihrt er aus: "'Eros’ wesentlich gedacht, ist der dichtende Name fiir das denkende
Wort, 'die Gunst', sofern dieses Wort das jetzt dimmernde Wesen der guows [Physis,
Natur] nennt” (GA 55,132). Dies Zitat verdeutlicht, daB Giese seine Ubertragung von
'Eros’ auf keinen Fall aus Heidegger bezogen haben kann.

Vermutlich hat er sich der Freiheit bedient, den Heideggerschen Aufruf, die sprachliche
Ubersetzung nicht unter die Zwinge einer Sprachwissenschaft zu stellen, beim Wort zu
nehmen. Heidegger wollte ‘Ubersetzen' als 'Uber-setzen' (im Sinne des iibersetzenden
Fihrmanns) verstanden wissen und lehrte: "Aber das Ubersetzen erschopft sich nicht in
solcher Nachbildung von 'Wértern', die sich dann oft in der eigenen Sprache gekiinstelt und
unschoén ausnehmen” (GA 54,16; vgl. GA 55,44f,63). Die wahre 'Uber-setzung' wird nur
durch das 'Horchen' auf die "Weisung' gewihrleistet: "Das wortlich genommene Wort
miissen wir so horen, daB wir auf die Weisungen horchen, die zum Wort hinzeigen. Bei
solchem Horchen gehorcht dann unser Vernehmen dem, was das Wort sagt. Es iibt Acht-
samkeit. Es wird ein Denken" (GA 54,22).

Giese diirfte diese Gedanken ernst genommen haben und sich bei der Ubersetzung
abseits der Etymologie lediglich auf das gestiitzt haben, was ihm das "Wort" in der Form
sagte, daB es in ihm zum Gedanken (zum "Denken"”) wurde.

Aus heutiger Sicht konnen wir uns allerdings des Eindrucks nicht erwehren, daB mit
dieser Begriffswahl zugleich eine Form der sublimen Verschleierung gewihit wurde. Giese
wollte offenbar sowohl den Begriff 'Liebe' - wie er kurz im fiinften Artikel ergénzt - als
auch die Termini 'Erotik' oder 'Sexualitit' nach Mglichkeit vermeiden, weil er davon aus-
ging, daB sie in einer fundamentalen philosophischen Reflexion fehl am Platz seien; viel-
leicht aber auch, um einen Skandal zu vermeiden und sich selbst coram publico keine
BloBen zu geben.

V1. GEGEN DIE WISSENSCHAFT IM SINN "DER FORMAL-RECHTENDEN LOGIK"

Zu Beginn dieses Abschnitts schldgt Giese einen Bogen zuriick zum Abschnitt III und
rekapituliert seine Vorstellung von der Verbindung zwischen Anfénglichkeit und mensch-
lichem Wesen. Das 'Anfingliche' erscheint ihm jetzt - nach der Erlduterung des Erosbe-
griffs - auch als das Wesen der Grundstruktur der menschlichen Erotik: "Es kommt an auf
die Auslegung des Erotischen, auf die Grundverfassung seines Seins." Das Wesen des
Anfangs des Denkens und das Wesen der Menschennatur werden durch Giese identifiziert.
Die Anfinglichkeit enthiillt sich auch im 'Erstaunen’. Dieser Begriff - der mit Hilfe eines
Goethe-Zitats umschrieben wird - besitzt eine lange philosophiegeschichtliche Tradition und
steht stets in Zusammenhang mit menschlichen Grundfragen. "Denn dies ist der Zustand
eines gar sehr die Weisheit liebenden Mannes, das Erstaunen; ja - es gibt keinen anderen
Anfang der Philosophie als diesen", sagt Sokrates im Theairetos (156 d), und auch
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Aristoteles vertrat die These , daB die Menschen "wegen des Verwunderns” (thaumazein)
begonnen hétten zu philosophieren.®

Heidegger hat die Verwunderung im Kontext seiner Denkaufgabe "Warum ist Seiendes
und nicht vielmehr nichts?" verschiedentlich formuliert. In Was ist Metaphysik? kontrastiert
er das Sein mit dem Nichtsein und sagt: "Einzig weil das Nichts im Grunde seines Daseins
offenbar ist, kann die volle Befremdlichkeit des Seienden iiber uns kommen. Nur wenn die
Befremdlichkeit des Seienden uns bedrangt, weckt es und zieht es auf sich die Verwunde-
rung" (Wegmarken, 18).

Hans Giese umschreibt dieses staunende Betrachten des Seienden an sich als "Erstaunen
iber das, was man 'ist' im Sinne der Seinszugehdrigkeit"”,

Auf dem Hintergrund dieser Gedanken relativieren sich die zeit- und gesellschaftsbe-
dingten Normen und Werte, die durch Elternhaus, Weltanschauung und Konfession vorge-
geben werden (vgl. Artikel I). Auch mit dieser Bemerkung arbeitet Giese wieder daran,
sein Auditorium vorsichtig fiir eine offenere Einstellung gegeniiber der "Begegnung" zu
gewinnen. -

In der Riickkehr zur Anfinglichkeit, das heiit bei Giese, zur wahren Menschennatur,
sieht er die Chance fiir eine "Wiedergeburt der Welt". Gegen Oswald Spengler, der den
"Untergang” der Kulturen durch Ubersittigung und Degenerierung erkliren wollte, unter-
streicht Giese das heideggersche Pathos des Aufbruchs und Aufgehens.

Der als Zitat gekennzeichnete Satz: "Entwicklung heiBt nicht Untergehen, wie Spengler
meint, sondern Aufgehen, wie Heidegger meint", findet sich in dieser Form in der genann-
ten Vorlesung vom Sommersemester 1943 nicht. Er ist aber inhaltlich korrekt, da die ge-
samte Vorlesung vom Begriff des "Untergehenden" bzw. "Niemals Untergehenden" (im
Sinne des Parmenides-Fragments 16) handelt und die Dialektik von "Aufgehen und Unter-
gehen" interpretiert (GA 55, bes. 127-141).

Oswald Spengler wird dagegen in dieser Vorlesung kein einziges Mal eines wortwortli-
chen Zitats gewiirdigt; allerdings ist er doch indirekt in dem pathetischen SchluBaufruf pra-
sent, in den Heidegger den Titel von Spenglers Hauptwerk Der Untergang des Abendlandes
eingeflochten hat: "Die Gefahr, in der das 'heilige Herz der Volker' des Abendlandes steht,
ist nicht die eines Untergangs, sondern die, dal wir, selbst verwirrt, uns selbst dem Willen
der Modernitit ergeben und ihm zutreiben. Damit dieses Unheil nicht geschehe, bedarf es
in den kommenden Jahrzehnten der Dreiflig- und Vierzigjdhrigen, die gelernt haben,
wesentlich zu denken" (GA 55,181). Auch auf den damals 23jahrigen Giese diirften diese
Worte nicht ohne Einflu geblieben sein.

Dem Prinzip des Aufgehens und Lebens steht nach Giese das Prinzip der "rechtenden
Logik" und der "rechnenden Maschinentechnik" entgegen. Er diirfte sich hier grob an die
Heideggersche Logik- und Technikkritik angelehnt haben. Wiahrend Giese allerdings stiandig
von der "rechtenden Logik" spricht - ohne diesen Begriff naher zu erlautern - findet sich in
Heideggers Vorlesungen die verstindlichere Formulierung "rechnendes BewuBtsein" (GA
55,132 u.6.)

Das aus Gieses Kollegheft iberlieferte Zitat: "Der Verbrecher denkt um vieles logischer
als mancher biedere Mann" lautet in der Druckfassung: "Ein Verbrecher denkt auch
'logisch', vielleicht um ein vieles 'logischer' als irgendein braver Mann" (GA 55,114).

Nach diesen langen Exkursen zur Fragwiirdigkeit des "exakten Denkens" nimmt Giese
die im II. Artikel angedeutete Vorstellung wieder auf, daB eine prinzipielle Verwandtschaft
zwischen Philosophie und Diagnose bestehe. Beide Bereiche kdnnten das Wahre nicht durch
die Logik und Naturwissenschaft erkennen, sondern durch das Denken des Anfanglichen

9 Vgl. mit weiteren Hinweisen: Bernd-Ulrich Hergemdller Weder-Noch. Trakiat dber die Sinnfrage, mit einem Vorwort von Heinz
Robert Schlewe, Hamburg: Felix Meiner 1985, §. 54-57 (=Paradecigmata 7.)
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(das inhaltlich véllig unbestimmt bleibt). Ein vager Hinweis darauf, daB Philosophie auch
eine "Angelegenheit des Herzens" sei, erinnert eher an die "Vernunft des Herzens" in
Blaise Pascals Pensées als an den in Gieses Anmerkung zitierten Leopold Ziegler.!'® Zusam-
menfassend unterscheidet Giese zwischen der "Logik oder Logistik [sic!]", die innerhalb
eines bestimmten Systems "richtige” Daten errechnen kann, und der philosophischen Wahr-
heitssuche bzw. Diagnose, die "nach dem fragt, was ist". Was dies aber sei, bleibt offen;
diese Offenheit des Denkens bzw. Antwortverweigerung kann ebenfalls als schlechte
Imitation des "spaten” Heidegger aufgefait werden.

VII. DAS WESEN DER ARZTLICHEN DIAGNOSE

"Das Wesen der irztlichen Diagnose ist entdecken, nicht folgern": Giese fiihrt seine
Ubertragung der Heideggerschen Wahrheitslehre auf die Diagnose konsequent weiter. Erst
in diesem Artikel wird die Diagnose niherhin als 'drztliche' bestimmt, so daB Gieses Ge-
dankenfithrung - unbeschadet der oben aufgewiesenen inneren Briiche - einen ersten Ab-
schluB erreicht hat. Unter 'entdecken' haben wir das Vernehmen der Wahrheit als Alétheia
zu verstehen. Dementsprechend beginnt der zweite Satz dieses Artikels mit dem Substantiv
"die Wahrheit". Da es gerade in der Erotik "keine reinen, sondern nur irgendwie ausgefal-
lene Falle" gibt, niitzt die Anwendung der "rechtenden Logik" - die ausfiihrlich an mathe-
matischen Beispielen entfaltet wird - nichts, wenn es um die Erkenntnis des "Falles" geht.

Das Besondere des Einzelfalls erschlieft sich am besten in der Anekdote. Hier liegt
wiederum ein Reflex Heideggerscher Grundgedanken vor. Dieser vertrat die Ansicht, daB
gerade die Anekdoten bzw. die Geschichten berithmter Menschen (z.B. der Vorsokratiker)
mehr iiber die innere Wahrheit aussagen als die Erkenntnisse der historischen Forschung,
die er als Wiihlarbeit verachtete. "Ein Abglanz dieses Wortes verbirgt sich aber in den 'Ge-
schichten', die zuweilen iiber die Denker aufbewahrt sind. Solche 'Geschichten' enthalten,
selbst wenn sie erfunden sind oder gerade deshalb, eine urspriinglichere Wahrheit als die
richtigen Daten, die durch die historische Forschung festgestellt werden" (GA 55,5). DaB
sich Heidegger entsprechend seiner eigenen Lehre mit groBem Erfolg darum bemiihte, 'Ge-
schichten' von seiner Person zu produzieren, die historischen Zusammenhange und Realiti-
ten aber zu verschleiern und zu félschen, sei nur am Rande vermerkt. Der Heidegger-Kult,
dem Giese neben vielen anderen verfallen war, findet hier eine seiner Wurzeln.

Noch an einer zweiten Stelle dieses Artikels ist Heidegger gegenwartig: "In der Tat be-
gegnet man dem Nichts in der Grundstimmung der Angst." Nachdem Giese "nachge-
wiesen" hat, daB die "rechtende [!] Mathematik" immer zur Null, d.h. zum Nichts fiihrt
(dies mag iiberpriifen, wer will), fiihrt er einen Grundgedanken aus Heideggers Was ist
Metaphysik? ins Feld. "Das Nichts begegnet in der Angst in eins mit dem Seienden im
Ganzen", heiBt es bei Heidegger (Wegmarken, 10). Er will sagen, daf die 'Angst' - eine
alte "Bekannte" seit den Tagen von Sein und Zeit - als Phanomen zu begreifen ist, das
Seiende als Ganzes und somit auch den Gedanken des Nichts zu erfassen.

Wenn Giese aber fortfihrt zu sagen, man habe Angst vor dem, was nicht ist bzw.
was fehlt, verlaBt er die Heideggerschen Vorgaben vollig. Nach Heidegger kennt die Angst
namlich - im Gegensatz zur 'Furcht' - kein "Wovor' und "Worum': "Worum sich die Angst
angstigt, ist das In-der-Welt-Sein selbst..."(SuZ, 187). Zum zweiten aber dngstigt sich die
Angst bei Heidegger nicht vor dem was fehlt, sondern ergreift den Gedanken an Alles und

m[Leopold] Ziegler, Der abendldndische Rationalismus und der Eros, Jena/Leipzig 1905.- Ziegler wird von Erich Lejeune auf ciner
Postkarte vom 10.3.1923 Hans Blither als potentieller Interessent fiir eine "Erneuerung der platonischen Akademie™ empfohlen; der
faschistische Dichter Grigol Robakidse besang Zicgler als "Orphiker®: “gesungen im Februar 1949 am Ufer der Arve in Gengve. Ge-
widmel meinen germanischen Freunden: Hans Hasso von Veltheim, Leopold Ziegler, Bruno Goetz - dem Pneumatiker, dem  Orphi-
ker, dem Hymniker”; beide Nachweise in: NachlaB Bliiher, Staatsbibliothek Preuf. Kulturbesitz Berlin, Kasten 11,
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Nichts in einer positiv qualifizierenden Weise: "Geschieht im Dasein des Menschen ein
solches Gestimmtsein, in dem er vor das Nichts selbst gebracht wird? Dieses Geschehen ist
moglich und auch wirklich...nur fiir Augenblicke...in der Grundstimmung der Angst"
(Wegmarken, 8).

VIII. BEGEGNUNG UND LEBEN

Nur der erste Satz erinnert an die Sprache Heideggers. Gegeniiber "Die Begegnung wi-
derspricht dem Nichtsein" ist z.B. zu vergleichen: "Dies schlechthin Andere zu allem Seien-
den ist das Nicht-Seiende" (Wegmarken, 101f). Was bei Heidegger als Reflexion der Be-
griffe Sein und Nichts eingefiihrt wird, wird bei Giese wiederum heruntergeholt auf die all-
gemein menschliche Ebene: "Es ist ein Wille des Lebens, zu sein." Es ist anzunehmen, daf
diesem Lebensbegriff in irgendeiner Form die Philosophie Nietzsches zugrundeliegt, denn
Nietzsche wird sowohl in Gieses Anmerkungen an einer Stelle zitiert als auch - sehr haufig
- in Heideggers Sommersemester-Vorlesung 1943 (vgl. GA 55,17f, 25, 55, 77, 90, u.6.)

Ansonsten ist Nr. VIII interessant wegen der Kritik der "Bevolkerungspolitiker unserer
Zeit", die den Mann auf seine "germatische" [germinative?] Funktion reduzieren wollen.
Auch hier bewegt sich Giese noch in gewisser Weise auf der Ebene der staatskritischen
Bemerkungen Heideggers, in denen dieser sich gelegentlich gegen den Biologismus und
Rassismus, nicht aber generell gegen den Nationalsozialismus gewandt hat.!!

IX. SICHFINDEN UND MITEINANDERSEIN

Begegnung (= Eros) wird von Giese als 'Sichfinden' und 'Miteinandergehen’
umschrieben. Mit den Worten: "Der Tote sucht nicht mehr. Todsein ist Verlust des 'Da’ an
das 'Sein'", verweist er allgemein auf die Todesphilosophie in Sein und Zeit. Hierzu ist
beispielsweise das Zitat Sein und Zeit, Seite 237 zu vergleichen: "Das Erreichen der Ginze
des Daseins im Tode ist zugleich Verlust des Seins an das Da. Der Ubergang zum
Nichtmehrdasein hebt das Dasein gerade aus der Moglichkeit, diesen Ubergang zu erfahren
und als erfahrenen zu verstehen."”

Auch Gieses Hinweis zum "Miteinandersein” ist aus dem Zusammenhang von Sein
und Zeit gerissen und nicht wortgetreu wiedergegeben. "Sofern Dasein iiberhaupt ist, hat es
die Seinsart des Miteinanderseins”, lautet bei Heidegger: "Die Welt des Daseins ist
Mitwelt. Das In-Sein ist Mitsein mit Anderen. Das innerweltliche Ansichsein dieser ist
Mitdasein" (SuZ, 118). "Mitsein ist eine Bestimmtheit des je eigenen Daseins" (SuZ, 121).

Die Formen der 'Begegnung' werden von Giese anschlieBend entwicklungsgeschichtlich
umrissen. Das Kind begegnet zunichst seinem eigenen Kdrper, zum Beispiel beim Daumen-
lutschen. Wenn Giese generell auf Freud verweist, denkt er wohl in erster Linie an die Drei
Abhandlungen zur Sexualtheorie (1905), in deren zweiter (Die infantile Sexualitir) das
"Wonnesaugen" beschrieben wird. In der Pubertit bemerkt der Knabe seinen eigenen Kor-
per; dieser wird ihm "unheimlich", und der Pubertierende wird scheu, denn: "Das Wesen
des Jinglings ist seine Scheu." Der Begriff 'unheimlich' (un-heimlich) stellt eine Entleh-
nung aus Heideggers Sprachgebrauch dar (SuZ, 188 u.6.) und ist nach diesem nicht im all-
taglichen Sinne, sondern in der Bedeutung des "Nicht-zu-Hause-Seins" zu verstehen. Die
'Scheu’' wiederum spielt in Heideggers Vorlesung Wintersemester 1942/43 eine gewisse
Rolle, wo sie in Beziehung gesetzt wird zur Alétheia: "Die Scheu, aus der das Sein selbst
auf der Hut fiir sein Wesen ist, durch das es dem Seienden und dem Menschen die aAndewx
[alétheia, Wahrheit] zuweist..."(GA 54,129).

UBernd Martin (wic Anm. 3), $.27; Walter Biemel (wic Anm. 6), S. 118F.
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Spiter erkennt der sich entwickelnde Mensch den Andern und nimmt Anteil an dessen
Korper. Mit einem Aristoteleszitat fiigt Giese hinzu, daf erst das Wissen von sich selbst die
Voraussetzung fiir die Erkenntnis des Andern und somit fiir die Freundschaft erméglicht.

Ob auch hier ein gewisser Reflex Heideggers vorliegt? Dieser hat sich zwar nie zur Lie-
be oder Sexualitit geiuBert, wohl aber an einigen wenigen Stellen zum Wesen der
Freundschaft. In der von Giese belegten Parmenides-Vorlesung heifit es beispielsweise: "In
der 'Freundschaft' wird das wechselweise gegonnte Wesen zu sich selbst befreit. Nicht die
Betulichkeit, nicht einmal das 'Einspringen' in Notfillen und gefahrlichen Lagen ist das
Kennzeichen der Freundschaft, sondern das fiireinander Dasein, das irgendwelcher Veran-
staltungen und Beweise nicht bedarf, das wirkt, indem es auf die Beeinflussung verzichtet"
(GA 55,128f). Wenn er es wollte, konnte sich Heidegger also ganz volkstiimlich und ver-
stindlich ausdriicken; daB er dies gerade am Beispiel des Freundschaftsbegriffs unter
Beweis stellt, verdient immerhin festgehalten zu werden.

X. DAS IDEAL

Giese umschreibt die Suche des Jugendlichen nach dem besseren Sein, nach dem Ideal.
Wenn er das Gefiihl des Fehlens und des Mangels als konstitutiv (fiir die Erotik) bezeich-
net, ist wiederum an Sein und Zeit zu erinnern, wo es heiBt: "Das Fehlen und 'Fortsein'
sind Modi des Mitdaseins und nur moglich, weil Dasein als Mitsein das Dasein anderer in
seiner Welt begegnen 148t" (SuZ, 121). Dies Zitat ist in diesem Zusammenhang auch des-
halb von besonderem Gewicht, weil Heidegger das Verbum 'begegnen’ fiir die Relation der
Menschen untereinander verwendet.

Der Ausdruck 'Ideal' im alltiglichen Sprachgebrauch (Ideal als menschliches Vorbild)
ist bei Heidegger nicht iiblich; nur abféllig duBert er sich einmal in der Heraklit-Vorlesung
iiber das "bildungsmaBig aufgeraffte Ideal" (GA 55,69).

X1. DER JUNGLING

Um den Entwicklungsgang "des Jiinglings" weiter nachzuvollziehen, bedient sich Giese
der bereits erliuterten Vokabeln: Begegnung, Scheu, Angst (nach SuZ, 188), Fehlen.
Goethes Werther wird aus dem Gedéchtnis zitiert, und die sonstigen Beschreibungen des
Jiinglings (Anfithrer, Rauberhauptmann usw.) sind Gieses eigene Zutaten.

XII. DIE IDEE DES BESSERSEINS

Der Autor 19st sich von jetzt an weitgehend von Heidegger, um in selbstindiger Form
die Moglichkeit der Begegnung und Gemeinsamkeit zwischen "dem einen” und "dem ande-
ren" zu umschreiben. Obwohl er in auffilliger Form stets die Maskulina 'der Einzelne',
'der Andere' verwendet, vermeidet er es, von der abstrakten Position zur Legitimation kon-
kreter Sexualitit iiberzuleiten; im XVII. Artikel ruft er geradezu verzweifelt aus: "Ich weh-
re mich mit Entschiedenheit dagegen, als 'Verteidiger' der Homosexualitéit zu gelten.” In
den einzelnen Sprachwendungen lassen sich einige philosophische Anleihen erkennen: die
'Idee des Besserseins' fiihrt auf Platon zuriick; 'zu Zweit Eins' auf die christliche Ehetheo-
logie (una caro); das 'Leben' auf Nietzsche; der 'Untergang' auf Spengler. Der SchluBsatz:
"Denn es ist kein Nichts, wo etwas ist", erinnert an das von Heidegger angefiihrte
Nietzsche-Zitat: "Wie kann also etwas Totes sein?" (GA 55,91).
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XIII. SYSTEM UND LEBEN

Das System - das Ensemble der gesellschaftlichen Normen - wird 'dem Leben' gegen-
ibergestellt. DaB sich die Existenz in der Sprache verwirklicht und daB die Systeme sprach-
liche Gebilde sind, wird nicht mit dem Vokabular der Heideggerschen Sprachphilosophie
("Die Sprache ist das Haus des Seins") erlautert, sondern mit Hilfe der Werke Hans Lipps'.
Giese lenkt den Blick auch hier wieder vorsichtig auf das Problem des sozialen Rollen-
zwangs und der Homosexualitdt, wenn er als Beispiel fiir den Normencodex anfiihrt: "Dal
ein Mann z.B. 'keine Striimpfe stopft', ist System."

Mit der Riickbeziehung auf die 'Angst' kniipft Giese an den VII. Artikel an.

XIV. SICHFINDEN UND BEGEGNEN

Giese umschreibt das "Wesen der Begegnung” weitgehend mit eigenen Worten. "Man
geht miteinander. Man ist miteinander tibereingekommen." Das auffallende, distanzierend
wirkende 'Man' ist das Heideggersche 'Man' des IV. Artikels, also eine menschliche
Grundbefindlichkeit; daher folgt der lapidar klingende Satz: "Begegnungen sind mensch-
liche und beziehen sich zunachst nur darauf."”

Mit einer breiten Riickverweisung auf das der abendlandischen Logik zugrunde liegende
Prinzip der Gegensitze versucht Giese, die 'Begegnung' dem Prinzip der Spannung und
des Losens unterzuordnen. Vermutlich liegen hier sowohl sexualwissenschaftliche
Vorstellungen zugrunde (Contrectation - Detumescenz) als auch Uberlegungen Heideggers
zur Spannung und Entspannung in der Harmonia-Lehre Heraklits, - z.B.: "Gewiesen
werden soll der Blick darauf, daB die Fiigung in sich ist zumal das Voneinanderwegwenden
in die geloste Ent-Spannung und das Zuriickwenden im Sinne der Spannung dessen, was
sich in die Ent-Spannung wendet. Die apporie [harmonia] besteht also nicht bloB im
Zusammenspannen, so daf das Auseinanderstreben in die Entspannung von ihr
unterschieden und hochstens das Gefiigte bleibt, sondern zur appoma gehort das
Auseinandergehenlassen in die Entspannung” (GA 55,147).

Giese vermeidet zwar die direkte Ubernahme dieser sehr sperrigen Ausfiihrungen, 148t
aber die Harmonia zumindest indirekt anklingen, wenn er hinzufiigt: "Es entsteht ein
Neues, gleichsam abgerundetes."

Unvermittelt bricht der Abschnitt mit dem erstaunlichen Satz ab: "Der Erotische sollte
dankbar sein, wenn der Andere nicht seines Geschlechts ist." Dies klingt geradewegs
so, als sei das Zusammentreffen von Geschlechtsgleichen der urspriingliche (anfangliche)
Fall, die Begegnung der verschiedenen Geschlechter der auBergewohnliche, entwickelte.
Die Griinde fiir die "Dankbarkeit” "des Erotischen" werden nicht erlautert, - vermutlich
aber impliziert Giese die voraufgegangenen Ausfiithrungen und will vorsichtig andeuten, daB
der Grad der Spannung und Entspannung im gegengeschlechtlichen Begegnungszustand
groBer und intensiver sein konne als im gleichgeschlechtlichen. Eine deutliche Erklarung
aber bleibt er uns bewuBt schuldig.

XV. DAS QUANTUM HOMOSEXUELLER MOGLICHKEITEN

Dieser Artikel, der das Verhdltnis der Homosexualitit zur gesellschaftlichen Norm
direkt in den Blick nimmt, hat nichts mehr mit Heidegger und der von Giese stets betonten
fundamentalphilosophischen Uberlegung zu tun.

Es geht hier, kurz gesagt, um dic These von einer anthropologisch konstanten, gene-
tisch verankerten Androgynie und Bisexualitdt; diese wird interessanterweise nicht mit Hilfe
der damals bekanntesten Autorititen der Psychoanalyse oder der Sexualwissenschaft erldu-
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tert, sondern mit Hilfe eines Zitats von Rudolf Allers aus dem Handbuch fiir Geisteskrank-
heiten (1928). Wegen dieser Grundvoraussetzung kommt Giese zu dem SchluB: "Ausge-
sprochene Homosexuelle z.B. gibt es ebenso wenig, wie ausgesprochene 'Normale'."

Sein Hinweis auf die "Verfiihrbarkeit" durch Alkohol erinnert aufféllig an Hans Bliiher,
obwohl dieser an keiner Stelle direkt zitiert wird; im XVI. Artikel folgt noch ein Hinweis
auf die "Mannerbiinde".

Bliiher schrieb in Die drei Grundformen der sexuellen Inversion: "Man kann die sexu-
elle Grundlage der Freundschaft mit Leichtigkeit experimentell feststellen. Man nehme zwei
gute Freunde, die auBer ihrer guten Freundschaft keinerlei auffallende Ziige von Zart-
lichkeit aufweisen. Man gebe ihnen an geeignetem Orte und zu geeigneter Zeit Wein zu
trinken, der bekanntlich die Wirkung hat, die Hemmungen zu lockern und den psychischen
Uberbau zu entwerten: der Erfolg wird sein, daB sie zirtlich werden und sich eventuell gar
kiissen. Dann nehme man ein anderes Paar, das sich zu kiissen pflegt, aber hoch und heilig
sich und Anderen versichert, keinerlei grobsexuelle Neigungen zueinander zu haben. Man
gebe ihnen wieder Wein und sorge fir die notigen Bequemlichkeiten, und man kann mit
ziemlicher Sicherheit erwarten, daB die sonst eingehaltene Grenze iiberschritten wird."12

Die Griinde, warum Giese davor zuriickschreckte, in diesem Zusammenhang Freud,
Jung, Adler, Hirschfeld oder Blither beim Namen zu nennen, sind vermutlich durch seine
eigenen Ubereinstimmung mit der NSDAP-Ideologie und durch das groBe MaB an Vorsicht
zu erkliren, das ihm in einer "gleichgeschalteten” Universitat notig erschien.

XVI. DIE ABWENDUNG VOM ANFANGLICHEN

Die Theorie des Anfanglichen, die seit dem IV. Artikel prasent ist, wird im wichtigen
XVI. Artikel mit den Ansichten zur geschichtlichen Entwicklung bzw. Fehlentwicklung des
Menschen kombiniert.

Wiederum stellt Giese fest: "Wir leben noch heute in dieser folgenschweren Abwen-
dung vom Anfinglichen" (vgl. Heidegger GA 54,1). Wihrend Heidegger aber die Abkehr
vom Anfinglichen in der "Seinsvergessenheit” sah, miinzt Giese diese Abkehr auf die Ent-
fremdung des Mannes von den "Miinnerbiinden” um, die er als natiirliche Form der friihen
Entwicklung charakterisiert. Ob er den Begriff ‘Mannerbund’ direkt von Bliiher libernom-
men (vgl. Nr. XV) oder sich auf prominente Nazi-Autoren wie den Heidegger-Freund
Alfred Baeumler!? gestiitzt hat, 148t sich nicht mehr ermitteln; in der Ansicht von der Be-
deutung des urspriinglichen Mannerhauses und der Verwerflichkeit des "exaltierten Minne-
dienstes" waren sich beide Autoren einig.

Mit einem kritischen Blick auf Gesellschaft und Politik stellt Giese fest: "Es gibt in un-
serem abendlindischen Kulturkreis iiberhaupt keine Freundschaft mehr...Was man 'Liebe’
heiBt, ist Bevolkerungspolitik, was 'Freundschaft': Politik." DaB Giese unter dieser Man-
nerfreundschaft nicht nur ein rein geistiges, sondern ein gesamtmenschliches Verhltnis ver-
stand, wird durch seine Verweise auf die alten Griechen und auf Goethe unmiBverstindlich
ausgedriickt. Gegeniiber christlichen Theologen betont er, daB in dieser mannmannlichen
Freundschaft keine Gefahr fiir die verantwortungsvolle Liebe bestinde und daB auch das
Pathos der Beschrankung hier keine oberste Giiltigkeit besitze.

12 Hans Bliher, Die drei Grundformen der sexuellen Inversion (Homosexualiti). Eine sexuologische Studie. Scparatabdruck aus:
Jahrbuch fiir sexuelle Zwischenstufen 13 (1913), S. 19.

13 Alfred Bacumler, Mannerbund und Wissenschaft, Berlin 1934, 6.Tsd. 1940.- Heidegger kannte Bacumler aus der "Kulturpolitischen
Arbeitsgemeinschaft™ und setzte sich nachhaltig und erfolgreich fiir dessen Berufung auf den Berliner Lehrstuhl fiir Pidagogik cin:
Bernd Martin (wie Anm. 3), S. 21; auch der bekannteste Heidegger-Gegner Ernst Krieck riumtc den "Minnerbiinden” breiten Raum
cin in seinem Werk Menschenformung, Grundziige der vergleichenden Erzichungswissenschaft, Leipzig 1925, bes. S. 36fT.
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XVII. SOZIALPOLITISCHE FORDERUNGEN

Wihrend Giese noch im XVI. Artikel ausgerufen hat: "Allzuviel Tote leben unter uns,
und allzuviel Politiker", beginnt er jetzt selbst, gesellschaftspolitische Forderungen aufzu-
stellen. Er spricht sich fiir eine "Revision der Gesetzgebung in allen Dingen menschlicher
Begegnungsweisen" aus, wendet sich gegen die "unwiirdige und drztlich unverantwortliche
Verachtung, die eine subalterne Moral insbesondere dieser Seinsweise [= der homosexuel-
len] aus reinem Unverstand hervorbringt”, warnt aus medizinischer Sicht vor den neuroti-
schen Komplexen, die aus Sexualverdringung resultieren und ruft abschlieBend dazu auf,
die Rolle des "Romischen Christentums” bei dieser "Umdeutung des anfanglichen Erlebens”
kritisch zu untersuchen.

Hier hat Giese nun das schiitzende Haus der abstrakten Philosophie und der mystifizie-
renden Heidegger-Sprache fast vollstindig verlassen, und auch sein Aufruf: "Ich wehre
mich mit Entschiedenheit dagegen, als 'Verteidiger' der Homosexualitat zu gelten”, spricht
nicht dagegen, daB er an dieser Stelle im Rahmen seines damaligen Vermogens tatsichlich
als Fiirsprecher homosexueller Belange 6ffentlich aufzutreten begann.

XVIII. TUGEND UND MASS

GewissermaBen als versohnlichen SchluBpunkt betont Giese nun die Bedeutung der
"wahren Tugend", die er in "Einsicht und MaB" begriindet sicht. Vermutlich enthalten
diese Begriffe wieder gewisse Heidegger-Reminiszenzen, da sich der Philosoph aus
MeBkirch in den beiden genannten Vorlesungen relativ ausfiihrlich mit den griechischen Be-
griffen ‘areté' ("Tugend") und 'métron’ ("MaB") auseinandergesetzt hat. Heidegger betont,
daB der griechische Terminus 'apem' (areté, Tugend) im Grunde nicht zu iibersetzen sei
und durch lateinisch 'virtus' bzw. deutsch 'Tugend' nicht kongenial wiedergegeben werden
konne. Seine eigene Interpretation des Begriffs lautet: "das Aufgehen und AufschlieBen und
Einfiigen des Grundwesens des Menschen in das Sein" (GA 54,111).

Auch der Begriff '"Maf' wird durch Heidegger in Relation zum Seinsbegriff gesetzt. In
Auslegung des Heraklit-Spruchs: "Der Kosmos bewegt sich nach MaB und Gesetz" (GA
55,168ff) betont er: "Die Grundbedeutung, d.h. das Wesen von u [ 7p0v [metron, MaB] ist
die Weite, das Offene, die sich erstreckende, weitende Lichtung" (GA 55,170), - wobei
diese "Lichtung" als "Lichtung des Seins" anzusehen ist.

Giese schlieBt mit einer Reflexion iiber die Entgrenzung der Erotik durch die Musik und
mit einem selbstformulierten Spruch, der - wie das Eingangsmotto - Ankliange an Hans
Lipps aufweist: "Je eines Begegnung ist das Abenteuer seines Daseins. "'

14 Vgl. Hans Lipps, Die menschliche Natur, Frankfurt/M.: Klostermann 1941, 21977, S. 119{T: Der Spieler und der Abenteurer, hier
bes. S. 121: "Der Abenteurer setzt sein Leben, das untergehen kann, ab gegen ein auf den Tod susgerichtetes Leben, dem es im
Sorgen um sich selbst geht. Das Bindungslose seines Beginnens benimmt aber auch den Herumgetriebenen der Freiheit, sich
Endgiiltiges in Erfahrungen und Begegnungen [!] bedeuten zu lassen.”
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Manfred Herzer

Angebliche Enthiillungen iiber einen angeblich schwulen Nazi - diesmal:
die schwarze Berta

Anfang Mai wurde in verschiedenen hiesigen Tageszeitungen fiir ein Buch Reklame gemacht, das "am
50. Jahrestag des mysteridsen Schottlandfluges von Rudolf HeB" in England auf den Markt kam und - so
beispielsweise die Berliner Morgenpost vom 9. 5. 91.

*Einzelheiten iiber HeB' homosexuelle Vergangenheit enthiillt”, wobei "Originalakten” aus dem
“Kellerarchiv der Moskauer KGB-Zentrale" verwendet wiirden. Das Buch von John Costello Ten Days that
Saved the West enthiillt indes nichts dergleichen, bietet nur eine neue Variante der alten unbewiesenen
Klatschgeschichten, die diesmal einem Dossier des sowjetischen Geheimdienstes aus dem Jahr 1941 {iber HeB
entnommen sind. Costellos Mitteilung dariiber umfaft lediglich fiinfzehn Zeilen des 600 Seiten dicken Buches
und kann deshalb hier vollstindig wiedergegeben werden:

»Dieser Geheimbericht [des Spions Kim Philby aber HeB' Flug nach England] trdgt den
handschrifilichen Vermerk, daf eine Kopie davon in die Akte 'Schwarze Bertha' eingefiigt werden solle. Das
war das Kennwort, mit dem der sowjetische Geheimdienst 1941 seine Akte Nr. 205666 versehen hatte. Seite 14
dieses Dossiers enthdlt einen interessanten Bericht einer sowjetischen Quelle aus Deutschland, der zufolge
*die Vergangenheit von Hef sehr skandalds ist. Er war Mitglied einer Homosexuellengruppe, die sich selbst
HOT nannte und in der er als 'Schwarze Bertha' bekannt war. Diesen scherzhaften Namen hatte er in jenen
Kreisen nicht nur in Manchen, sondern auch in Berlin.' Hef heiratete 1927 llse Prol, mit der er sechs Jahre
lang befreundet gewesen war, ohne dap die Ehe seine Reputation gebessert hdtte, denn "boshafte Berliner
sprachen weiterhin von Hep3 als einer 'Sie' und von seiner Gattin als einem 'Er'", heifit es in dem Bericht.
Diese Erwihnung von homosexuellen Verbindungen des Hep scheinen aus einer Zeit zu stammen, die vor der
Ermordung des homosexuellen Ernst Rohm im Jahre 1934 liegt. «!

Immerhin riumt Costello in einer FuBnote zu diesem Abschnitt ein, daB man aufgrund dieses
sowjetischen Agentenberichts nicht entscheiden konne, ob HeB bisexuell gewesen sei oder ob er sich nur gern
in der Gesellschaft homosexueller Parteimitglieder wie des SA-Oberhaupts RGhm aufgehalten habe, was das
Geriicht seiner eigenen Homosexualitit genihrt haben konnte. Bisher waren nur zwei schwule Quellen fiir die
Behauptung bekannt, daB der Hitler-Stellvertreter HeB schwul gewesen seiZ, und man konnte vielleicht
meinen, daB nun, wo auch eine sozusagen amtliche Quelle dazu kommt, irgendein wahrer Kern den Geriichten
zugrunde liegen miisse. Gegeniiber solchen Glaubensbekenntnissen muB jedoch auf das Fehlen eines Beweises
hingewiesen werden. Die bloBe immer aufs Neue variierte Wiederholung des Geriichts beweist gar nichts und

kann fiir jede beliebige frei erfundene Enthiillung benutzt werden, um Leichtgldubige zu iiberzeugen.

Das schwierige Thema der schwulen Nazis als Massenphinomen der dreifliger Jahre ist damit
allerdings nicht vom Tisch, harrt vielmehr einer griindlichen Untersuchung.

! Das Original auf S. 442 von Costellos Buch lautet: This Spravka is annotated by hand that a copy was put in the SONNCHEN [Philby]
file with another to "Black Bertha®. This was the codename the N.K.V.D. had assigned in 1941 to file No. 205666. Page 14 of this
dossier contains an intriguing report from a Soviet German source that "Hess's past is very scandalous. He was a member of a group
of "Schwille' [homosexuals] calling themselves "HOT', among whom he was known as ‘Schwarze Berta' [Black Bertha]. This was his
nickname in those circles not only in Munich but also in Berlin.” Hess's marriage in 1927 to lise Prol, his friend of six years'
standing, apparently "did not help his reputation”, since, according 10 the report, "malicious Berliners continued to refer to Hess as
'she’ and his wife as "he'* This reference to Hess's homosexual connections appears o relate to the early days, before the homosexual
Emst Réhm was butchered in 1934.

2 Erich Ebermayer, Denn heute gehdrt uns Deutschland, Hamburg 1959, 8.331.- Charlotte Wollf, Magnus Hirschfeld , London 1986,
S. 429.- Vgl.auch: M.Herzer: Die schwarze Maria und der Minnerbund, ¢in Nazimérchen, in: Capri | (1987), Nr.2, S.2 {I.
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Jorg A. Kuhn

MiBgliickte Kontaktaufnahme im Theaterrestaurant Lantsch, Berlin 1880

Wenngleich sich kaum einer der bildhauernden Berliner Kiinstler im 19. Jahrhundert der Faszination
des nackten minnlichen Korpers entziehen konnte und manch einer, wie der Bildhaver Rudolf (Ridolfo)
Schadow (1‘7’86-182.‘0)l , Sohn des Begriinders der ncueren Berliner Bildhauerschule Johann Gottfried Schadow,
"eine Vorliebe fiir schwiile Jiinglinge™? ent-wickelte, unterschied sich doch die Haltung, die die meisten der
Berliner Bildhauer der "mannminnlichen” Liebe entgegenbrachten, nicht von der eher ablehnenden Stimmung
innerhalb der biirgerlichen Gesellschaft.? DaB die homosexuelle Liebe aber, wenn auch als Synonym fir die
schillernde Verderbtheit der GroBstadt Berlin wahrgenommen wurde und erwihnenswert war, zeigt ein Kapitel
aus den 1930 verdffentlichten narzistischen Lebenserinnerungen "aus kaiserlicher Zeit" des Bildhauers Schott.
Walrer Schott (1861-1938)* war 1880 achtzehnjdhrig nach einer Ausbildung im Atelier des Bildhauers Carl
Dopmeyer in Hannover nach Berlin gekommen, um hier bei Fritz Schaper, dem Schopfer des Goethedenkmals
im Tiergarten, an der Berliner Akademie der Kiinste zu studieren. Da Schott 1883/84 seinen Militirdienst
ableistete und bis 1885 Studienreisen nach Frankreich und RuBland unternahm, um sich dann erst als
freischaffender Kiinstler in Berlin niederzulassen, wird das von ihm unter der Kapiteliiberschrift "Paragraph
175" wiedergegebene Erlebnis zwischen 1880 und 1883 stattgefunden haben:

“Paragraph 175. Wie gefahrlich die Grofistadt fir unerfahrene junge Leute sein kann, das habe ich
auch in dieser Zeit erfahren. Meine natirliche Veranlagung, meine glithende Verehrung fir das Weib und
mein dsthetisches Gefiihl haben mich davor bewahrt, dap ich in die Finger von einem alten Schweinehund ge-
kommen bin. Eines Abends hatte ich mich mit meinem Vetter im Theaterrestaurant LANTSCH, das hinter dem
Koniglichen Schauspielhaus lag, verabredet. Da ich etwas frither als mein Vetter dort war, meine Uhr eine an-
dere Zeit anzeigte als die Uhr im Restaurant, fragte ich den Kellner, ob denn die Uhr im Restaurant richtig
ginge, worauf ein alter Herr, der hinter mir gesessen, Zu mir sagte: Was die Uhr wdre, konnte er mir genau
sagen, seine Uhr ginge ganz genau nach der Normaluhr, ich misse nur die Freundlichkeit haben, die Uhr aus
seinem Pelz, der an dem Garderobenstander hinge, zu nehmen. Da mir eine grofie Ehrfurcht vor dlteren Leu-
ten anerzogen war, sprang ich sofort auf, nahm die Uhr, sah nach der Zeit und wollte sie wieder in den Pelz
stecken, worauf der alte Herr mich bat, ihm die Uhr doch zu geben. Nun hielt der Her meine Hand fest, sah
mich ganz merkwirdig an und sagte: 'Sie sind Kiinstler, Sie sind ja der reine Adonis, Sie sind der schonste
junge Mensch, den ich in meinem Leben gesehen habe; kommen Sie doch mein junger Freund, und setzen Sie
sich an meinen Tisch!’ Ich fuhlte mich kolossal geschmeichelt. Als ich an seinem Tisch sap, fing er mit einem
Male an, meine Schenkel zu streicheln und versuchie auch noch, erwas anderes zu tun. Ich hatte von solchen
Menschen keine Ahnung, noch wupte ich uberhaupt, was Perversita bedeutete. Ich war nunmehr aufgestan-
den, da mein Vetter erschien, und nahm ihn sofort unter den Arm und erzdhlte ihm, wie aufdringlich sich der
alte Kerl benommen habe, worauf mein Vetter in ein groes Geldchter ausbrach und mir sagte, ob ich 'Rind-
vieh' denn nicht wiiBte, daB es so etwas gabe, und er nannte mir den dafiir gebrduchlichen krassen Ausdruck.
Ich war trotzdem ebenso klug wie vorher. Zurechifinden konnte ich mich in dem, was er mir gesagt hatte,
absolut nicht. >

So weit Schotts Bericht. Schott, der sich auch in anderen Zusammenhingen nicht nur in sehr
konservativen, sondern auch rassistischen AuBerungen ergeht, fiihlte sich zu Beginn seiner Schilderung
bemiiBigt, zu betonen, wie sehr er doch die Frauen verehre, um in einem folgenden Kapitel ausfiihrlich zu
schildern, wie gnadenlos er mit den weiblichen Modellen umging, wenn diese nicht stundenlang in der von
ihm gewiinschten Pose verharrten. Auffillig ist auch die billige Rhetorik der Gegeniiberstellung von
Bezeichnungen fiir den ihn umwerbenden Mann. Durch den Versuch der Kontaktaufnahme allein wird aus dem
der Ehrerbietung wiirdigen, ilteren Herm ein "alter Kerl” und ein "Schweinehund”. Die Art der Formulierung
und die Wortwahl lassen bei Schott nicht nur auf eine Unerfahrenheit im Kontakt mit Homosexuellen
schlieBen, sondern auch auf eine merkliche Irritation seiner eigenen Gefiihlswelt. DaB Schott nach finfzig
Jahren sich an die genauen Details des Zusammentreffens mit dem homosexuellen Mann erinnert und diesem
"Erlebnis" ein eigenes Kapitel seiner Lebenserinnerungen widmet, ist so auffillig, daB zwangslaufig der
Eindruck entstehen muB, er habe mit der Schilderung dieser Begegnung mehr iiber sich preisgegeben, als er

17y Schadow vgl.: Ethos und Pathos. Dic Berliner Bildhauerschule 1786-1914. Ausstellungskatalog hrsg. von Peter Bloch, Sibylle
Einholz u. Jutta von Simson. Band 1. Berlin 1990, S. 271-4.

27:1at Peter Bloch vom Mai 1990, damals Direktor der Skulpturengalerie der Staatlichen Museen Berlin-Dahlem, anliBlich der
Ausstellung "Ethos und Pathos™ im Hamburger Bahnhof vor der Skulptur "Paris” von Ridolfo Schadow (1812).

3Vgl.: Andere Lieben. Homosexualitit in der deutschen Literatur. Hrsg. von Joachim Campe. Frankfurt am Main 1988, S. 196-7.

424 Schott vgl.: Rheinland-Westfalen und die Berliner Bildhauerschule des 19. Jahrhunderts. Ausstellungskatalog hrsg. von Peter Bloch,
Text von Brigitte Hiifler. Berlin 1984, S. 191.

5 Walter Schott, Ein Kiinstler-Leben und gesellschafiliche Erinncrungen aus kaiserlicher Zeit. Dresden 1930, S. 52-54.
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beabsichtigt hatte. Zumindest ist dieses Kapitel als Hinweis zu verstehen, dafl Schott sich mit allen Facetten
des Grofistadtlebens auskannte.

Wie auch immer es sich mit seiner persinlichen Situation verhalten haben mag, mit diesem Beitrag
lieferte Schott eine authentische Quelle iiber das kaum bekannte alltigliche Leben eines homosexuellen Mannes

in den achtziger Jahren des 19. Jahrhunderts.
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Gerhard Knoll

"Le Palladion" - Eine unfreiwillige Philologensatire
aus Bremen zu einem komischen Epos Friedrichs II.
von PreuBen

Zu Ehren des 200. Todestages Friedrichs II. brachte die Verlagskooperative H.M. Hau-
schild, Edition Ziechmann schon rechtzeitig vor dem Weihnachtsfest 1985 in Bremen den
Reprint einer Versdichtung des Konigs nebst Kommentarband heraus.'

Friedrichs des GroBen Dichtungen haben nach 1800 keine sonderliche Beachtung mehr
gefunden. Sie nehmen in der von der PreuBischen Akademie 1846 bis 1856 herausgegebe-
nen dreiBigbindigen Gesamtausgabe die Binde X-XV als "Oeuvres poétiques” ein. Verse-
machen in franzosischer Sprache war ein inneres Bediirfnis des Konigs, das, in der Jugend
erwacht, ihn bis ins hohe Alter begleitete. In seinen Versen spiegelt sich der Wandel seiner
Anschauungen und Stimmungen. Thre Bedeutung fir die Aufschliisselung seiner Personlich-
keit ist bisher nicht griindlich gewiirdigt worden.

Durch Umfang, Inhalt und die Geschichte seiner Drucklegung und Verbreitung nimmt
das in sechs Gesiingen abgefafBte komische Versepos "Le Palladion" eine Sonderstellung un-
ter den Dichtungen des Konigs ein. Seit ich dieses Kabinettstick religioser Persiflage in sei-
ner ersten deutschen Ubersetzung? in den fiinfziger Jahren beim Bicherwurm in der
MotzstraBe zu Berlin kaufte und las, hat es mich immer wieder erfreut. Diesen ersten Druck
der deutschen Ubersetzung hat der Herausgeber anscheinend nicht zur Kenntnis genommen,
und nach weiteren, vielleicht besseren Ubersetzungen hat er wohl nicht gefahndet.

Die Verbreitung dieses Textes im Zeitalter der Ajatollas und Woitylas erscheint mir
notwendig.

Im Winter 1748/49 beschreibt Friedrich eine Begebenheit aus dem zweiten Schlesischen
Krieg. In der Nacht vom 3. auf den 4. September 1745 wire um ein Haar der franzdsische
Gesandte in PreuBen, Louis Gui Henry Marquis de Valori vom Pandurenfihrer Oberstleut-
nant Franquini bei Jaromirc in Béhmen aus seinem Quartier entfithrt worden. Die Geistes-
gegenwart seines Schreibers Etienne Darget, der sich fiir Valori ausgab, rettete den Gesand-
ten. Aus seinem Feldquartier in Semonitz hat Friedrich bereits am 4. September 1745 iiber
den Vorfall einen humorvollen Bericht verfait, der in nahezu unverinderter Form in den
Berliner Zeitungen zu lesen war. Dieser Text diente dem Konig bei der Abfassung der
"Histoire de mon Temps" 1746 als Grundlage fiir die Schilderung des Vorfalls. Der in den
siebziger Jahren des 19. Jahrhunderts wiederverdffentlichte Zeitungsartikel ist dem Heraus-
geber Jiirgen Ziechmann, Padagogikprofessor an der Universitit Bremen, der laut Prospekt
"ein ausgezeichneter Kenner Friedrichs des GroBen und seiner Zeit" sein soll und "sich'seit
25 Jahren mit der Person des Kénigs beschaftigt", offenbar entgangen, denn er erwahnt und
verzeichnet ihn nicht.

L% & (Friedrich II. Konig von Preublen), Ocuvres du Philosophe de Sans-Souci. Tome Premier. Au Donjon du Chateau. Avec Privilege
d'Apollon MDCCL. 224 S. mit 6 Kupfern und Vignetten. Faksimiledruck nach dem Original im Besitz der Staatlichen Schlgsser und
Girten (Schlof Charlottenburg) Berlin. Reprint weltweit 999 Exemplare, 0.0., 0.J., 0.V, (Bremen 1985). Riickentitel: Friedrich der
Grofle. Das Palladion I.

I1. Friedrich der GroBe. Das Palladion. Ein ernsthafles Gedicht in schs Gesingen. Kommentarband hrsg. u. erliutert von Jiirgen
Zicchmann unter Mitarb. von Giinter Berger, Helmut Borsch-Supan, Bernhard Bray u. Dietz Lange. Verlagskooperative H.-M.
Hauschild. Edition Ziechmann, Bremen 1985. 275 S., 24 Abb., | Farbtafel. (Forschungen und Studien zur Friderizianischen Zeit.
Sonderband 1.) Preis fiir Reprint incl. Kommentarband DM 380,-

2 *Supplement zu den hinterlassenen Werken Friedrichs des Zweilen, Konigs von PreuBen, welches verschiedene Aufsitze enthilt, die
man diesem erlauchten Autor zuschreibt. Band 1, Kéln 1789" [richtiger Druckont: Berlin, VoB und Decker]. Ziechmann hat in seinem
Kommentarband einen Nachdruck dicser Ausgabe von 1789 benutzt.
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Die Nachricht iiber Franquinis Anschlag auf Valori wurde von den Zeitungen verbreitet
und in Kompilationen zur Zeitgeschichte aufgenommen. "Dem Obrist-Lieutenant Franquini,
der einen Anschlag auf den Franzosischen Minister Marquis vonValory gemachet, um ihn
in der Vorstadt zu Jaromirz aufzuheben, wollte es nicht so gut gliicken; indem er statt seiner
den Secretarium erwischet."?

Der Held des Epos, Etienne Darget, wurde 1746 Sekretir und Vorleser des Konigs. In
dieser Stellung erlebte er die Entstehung des Werkes und wurde mit seiner Drucklegung be-
traut. Er nahm die Rolle, die Friedrich ihn im Epos spielen lieB, recht iibel, und der Kénig
versuchte, ihn mit der poetischen Entschuldigung "La Pallinodie a Darget" zu versdhnen.
Darin erklirte der Autor die Darget zugeschriebenen Abenteuer zur dichterischen Fiktion.4

Friedrich beginnt sein Epos: "Je ne suis né, pour chanter des Héros", distanziert sich
von dem "trés-bavard Homere" und dessen langweiligen Kommentatoren, fiihrt den Helden
Valori ein und bittet seine Vorfahrin, die heilige Hedwig als "Protectrice aimable de Berlin"
die Widmung des Epos anzunehmen. Der heilige Nepomuk erscheint dem Oberbefehlshaber
der Osterreicher, dem seinen Rausch ausschlafenden Karl von Lothringen, im Traum und
erklart ihm, der franzosische Gesandte Valori sei das Palladion’ der PreuBen. Die Osterrei-
cher sollten ihn entfiithren, und der Sieg wiirde ihnen gewiB sein. Karls Bericht im Kriegsrat
wird von Friedrich benutzt, seine Gegner zu charakterisieren. Gleichzeitig parodiert er eine
in Kriegserinnerungen schwelgende, zu eigenen Taten unfihige Ansammlung von 'Kommis-
koppen', die Karls Plan billigt, aber die Ausfilhrung von einem zum andern schiebt. Nach
einem unter Berufung auf Homer eingenommenen Mahl riicken die Osterreicher unter
Desseffwy mit 200 Ulanen gegen die von einem Uberldufer gewarnten Preufen vor. Der
Hauptteil des Reitergefechts besteht in der Begegnung und dem Dialog der Helden. Er endet
mit dem Sieg der PreuBen.

Im 2. Gesang fiihrt Friedrich uns den von Heiligen und Engeln aller Art iibervolkerten
Himmel vor und zeigt, wie der gottliche Hofstaat sich intensiv mit den um ein "Sandkorn”
streitenden Osterreichern und PreuBen beschiftigt und wie seine Mitglieder, die Heiligen,
Partei ergreifen. Dem himmlischen Hofstaat gehdren auch Luther, Calvin und Mohamed
an, wihrend alles, was auf Erden liebenswiirdig war, in der Holle schmort. Gottvater, alt
und verkalkt, wird von seinem Hof nicht mehr fiir voll genommen. Calvin, Luther und die
franzosischen Heiligen verwenden sich bei Gott fiir die PreuBen. Den Ausschlag gibt die
heilige Hedwig, die Schutzpatronin Schlesiens, die durch ihren Charme Gottvater fiir die
preuBische Sache einnimmt, was dem Alten die Eifersucht Mariens eintragt. Er verkiindet
dennoch mit lauter Stimme, er wolle den PreuBen den Sieg verleihen. Die Versammlung ist
beendet und 16st sich auf wie der polnische Reichstag. Die Heiligen begeben sich, z.B. Pe-
trus auf seinem Hahn, Antonius auf seiner Sau, nach Hause in ihre Nischen, um Weihrauch
zu schliirfen. Nepomuk dreht sich auf seiner Briicke um und zeigt den PreuBen seine
Hinterseite.

Im 3. Gesang wird Karl von Lothringen, der iiber das miflungene Unternehmen im 1.
Gesang ungliicklich ist, von seinen Generilen verspottet und getrostet. Nun soll Franquini
versuchen, Valori zu entfithren. St. Hedwig, in kritischer Selbsteinschdtzung ihrer mangel-
haften Franzosischkenntnisse, - der Herausgeber hatte sich diese Dame zum Vorbild neh-
men sollen - 148t Valori durch St. Genevieve, welche die Gestalt eines Petit-maitre an-

3 Des Neu-eriffneten Historischen Bilder-Saals Eilfter Theil. Niimberg 1752, S. 174f.
4 vgl. Kommentarband, S. 63-66.

Das Palladion, eine hdlzemne Figur der Pallas Athene, hatte Zeus den Griindern Trojas vom Himmel zugeworfen. Es wurde als
Unterpfand der Sffentlichen Wohlfahrt in Troja sorgsam aufbewahrt. Der BegrifT Palladion wurde allmahlich auf jede heilige Sache, die
etwas schiltzt, ausgedehnt, Der Hinweis auf dic Verleihung des Palladion durch die Heiligen Hedwig und Genoveva an die Preufien
und den Verrat dieses Geheimnisses durch den Heiligen Nepomuk lassen vermuten, daB Friedrich hier auch die Konstantinslegende "In
diesem Zeichen wirst du siegen™ zum Gegenstand seiner Satire machte.
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nimmt, warnen, Franquini, im Einverstindnis mit Valoris Quartierwirt, entfilhrt versehent- -
lich den Sekretir des Gesandten, Darget, den sein Schutzpatron, St. Stephan, wihrend der
Gefangenschaft sowohl vor vor physischen MiBhandlungen schiitzt als auch an sexuellen
Abenteuern drastisch hindert.

Im 4. Gesang erzihlt Darget, der sich Franquini zu erkennen gegeben hat, seine
Lebensgeschichte: Der natiirliche Sohn einer Herzogin wird im Jesuitenkolleg erzogen. Die
auf den hiibschen Knaben geilen Patres versuchen, ihn mit Beispielen aus der Antike zu
tiberreden:

"Ne savez pas |'Histoire

Vous y verrez des Héros, pleins de gloire,

Tantdt Actifs, & tantot Patiens;

A leurs Amis, souples & complaisans.

Tel, pour Socrate, étoit Alcibiade,

Qui, par ma foi, n'étoit un Grec maussade:

Et tels étoient Euriale & Nisus;®

En citerois, (que sai-je?) tant & plus.

Ce Jul-César, que des langues obscénes

Disoient Mari de toutes les Romaines,

Quand il étoit la Femme des Maris.

Mais feiiilletez, un moment, Suéton,

Et des Césars voiez comme il raisonne!

Sur ce Regitre, ils étoient tous inscrits;

Ils servoient tous le beau Dieu de Lampsaque."’

Sie iiberzeugen ihn schlieBlich mit theologischen Argumenten:

"Ce bon Saint Jean, que pensez-vous, qu'il fit
Pourque Jésus le couchat sur son lit?
Sentez-vous pas, qu'il fut son Ganymede?"®

Darget entliuft den Jesuiten und irrt durch halb Europa. Nun bietet Friedrich eine herr-
liche Satire auf die offentlichen, politischen und kirchlichen Zustinde in den Staaten seiner
Berufskollegen. Der Gesang schlieBt mir Dargets Klage iiber sein Schicksal.

Die am Anfang des 5. Gesangs als Gegenstiick zum 2. geschilderten Zustinde in der
Holle gipfeln in der Erkenntnis der Teufel "qu'une Secte incrédule de ces Cachots, ose
méme douter; Que les Démons sont mis en ridicule".® In ihrer Existenzangst senden die
Teufel die Zwietracht aus. Sie beredet Valori im Traum, er solle die PreuBen bewegen,
Darget zu befreien. Die Osterreicher hetzt sie auf, etwaige Verhandlungen abzulehnen. Auf
den Rat des heiligen Nepomuk befiehlt Karl von Lothringen, Darget ins dsterreichische

6 An die Siulen des 1768 bis 1770 zum Gedichtnis seiner Schwesler Wilhelmine und seiner Freunde im Park von Sans-Souci erbauten
Freundschaftstempels lich Friedrich Bildnismedaillons antiker Freundespaare (Orest und Pylades, Euryales und Nisos, Herkules und
Philoktel, Theseus und Peirithoos) hiingen. Die Marmorrelicfs werden jewkils von einer Freundschaftsmasche gehalten. Vgl. zuletzt
dazu: Sybille Harksen, Die Bauten im Park, in: Muscum Potsdam Sans-Souci SchloB und Park Friedrichs des GroBen, Leipzig (Lizenz-
ausgabe Braunschweig) 1989, S. 71T

7 S. 109 "Du kennest die Geschichte nicht; Beriihmie Helden wirst du dort gewahr, Die bald als Miinner handeln, leiden bald; Sich dem
Willen ihrer Freunde schmiegen. Der weise Sokrates verlangte das Von Alcibiades, der doch gewiB Ein braver Grieche war; so hielten
es Euryalus und Nisus mit cinander. Soll ich dir mehr Exempel noch citiren? Da ist der groBe Ciisar, den die Welt Den Gatten aller
Rémerinnen nannte, Und der zugleich das Weib der Rémer war. Doch bliittre nur ein wenig im Sueton Wie er von allen Kaisern
raisonnirt. Sie standen insgesammi auf dieser Liste, Und dienten allzumal dem Gott vom Lampsakus.”

8'S. 109 Was meinst du wohl, das Johannes machte damit er Jesus stets zur Seiten lag er machte scinen licben Ganymed.”

9's. 147: “Es soll die Sekie der Ungliubigen Voll Kilhnheit selbst an unserer Existenz Und an der Hélle zweifeln; licherlich wird
{iberall der Teufel schon gemacht.” (Kommentarband, $.36)
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Lager zu bringen. Sein Kurier trifft Franquini mit den Panduren beim Zechgelage. Sie
machen sich mit ihrer Kriegsbeute und Darget auf den Weg und werden unterwegs von den
PreuBen iiberfallen. Auf der nun folgenden Flucht erzihlt Franquini, Sohn eines Juden, der
Asien und RuBland bereist hat, Darget seine Lebensgeschichte. Dariiber erreichen sie das
osterreichische Lager. Auch in Franquinis Erzihlungen nimmt Friedrich die Gelegenheit
wahr, iber Sitten, Gebriuche und Regierungspraxis in den jeweiligen Lindern der 6stlichen
Halbkugel seinen Spott auszugieBen.

Die Gesénge 4 und 5 vermitteln ein breites Spektrum der politischen und religidsen
Urteile und Vorurteile des Preuenkonigs, die so pointiert und gehéuft in seinen Werken
sonst kaum anzutreffen sind.

Im 6. Gesang beklagt Karl von Lothringen sein MiBgeschick bei der Entfihrung von
Valori. Rosieres, ein Mitglied seines Stabes, schlagt vor, wenn nun einmal der Himmel
nicht helfen wolle, es doch mit dem Teufel zu versuchen. Der anfangs entsetzte Lothringer
geht auf den Rat des Freundes ein. Franquini beschwort in der Nihe des Lagers den Teufel,
férdert jedoch nur ein aufgescheuchtes Wildschwein zutage. Beim zweiten Versuch wird das
Nahen der Preuien gemeldet.

Noch wihrend die Osterreicher Kriegsrat halten, greifen die PreuBen die auf dem linken
Fliigel postierten Sachsen an, die sofort fliehen. Franquini, der sich beutegierig zunéchst
auf die preuBische Bagage geworfen hat, wird im Zweikampf gettet.

Friedrich ehrt hier, wie an anderen Stellen des Epos, das Andenken lebender oder schon
im Krieg gefallener Freunde, so daB eine genaue Lokalisierung des Hauptgeschehens nicht
mdglich ist.- Hohenfriedberg mag als Folie gedient haben.

In der Hitze des Gefechts greifen auch die Heiligen ein: St. Nepomuk als Franz Graf
Kolowrat, Luther als Ch. W. v. Kalckstein, Calvin als Dessau, St. Hedwig und St. Geno-
veva beobachten vom Wipfel einer Eiche aus das Geschehen. Mit komischer Genauigkeit
werden die Verwundungen der Heiligen beschrieben: Luther haut dem heiligen Nepomuk
eine Ohrfeige, daB dieser noch ein zweites Stiick seiner gottlichen Zunge verliert, Nepomuk
verletzt Luther an einer Stelle, die ihm der Teufel selbst gezeigt hat: "Ou la culotte est
jointe a la cuirasse Ficheux endroit, pour Moine, qui fait race."!° Genoveva wird von einer
osterreichischen Kugel an der Ferse verwundet und begibt sich klagend ins Paradies.
SchlieBlich siegen die PreuBen, Darget wird ausgetauscht und Karl von Lothringen gibt
seine Pline zum Raub des Palladions auf.

Der Tod fiihrt die Seelen der Gefallenen in den Himmel, Unterwegs treffen sie auf
Gestorbene aus allen Stinden. Gott hilt Gericht, verdammt Koénig und Monche, nimmt aber
die braven Krieger in Gnaden auf. Sie werden gut bewirtet. Als Sorgenbrecher wird ihnen
noch "Une Catin de Sainte, a leur usage! (La Magdalaine eut ce lot en partage)"” zugestan-
den. Unter den Verstorbenen ist auch John Locke, nach dessen Ausfiihrungen, er habe den
Aberglauben, die Herrschaft der Heiligen und den Irrtum bekdampft, um den reinen Schop-
ferglauben zu beférdern, Gott spricht: "Ah, par 1'Enfer! ce Sage a grands raison,... Chas-
sons ces Saints, qui donnent tous scandale! Je veux, ce jour, réformer ma Maison... Allez
1a bas, grands Saints de 1'univers, Griller, tout-vifs, aux charbons des Enfers!"!! Er heif}t
Locke bleiben und die Deisten zu seiner Rechten Platz nehmen. Friedrich schliet mit dem
Waunsch, daB es seinen Freunden und ihm selbst ebenso ergehen moge.

Wenn ein lange verschollener, vergessener, ja verdrangter Text eines beriihmten Autors
in erlesener Aufmachung einem zahlungskriftigen Publikum mit noblen Prospekten offeriert

10 *Wo das Wams sich an dic Hosen schlieBt, ein schlimmer Ort fiir cinen Manch. der Kinder machen will.*

11 *Beim Teufel, dieser Weise hat wirklich recht ... Verjagen wir die Heiligen, die allesamt Unheil stiften. Ich will mein Hauswesen
erncuern ... Geht hinweg, des Weltalls grisBte Heilige, und bratet lebendig in der Glut der Halle.”
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wird, so ist das schon allein AnlaB genug zur Freude. In § 1 der Einleitung stellt der Her-
ausgeber Ziechmann fest: "Der 200. Todestag Kénig Friedrich II. von Preuﬁen (24. Januar
1712 - 17. August 1786) erscheint einer besonderen Wiirigung angemessen."” Er preist die
vorliegende Ausgabe "als adiquate Wiirdigung eines Menschen an, der sich auf vielen Ge-
bieten um auBerordentliche Leistung bemiihte und der dementsprechend auch nicht immer
den Gipfel des Erreichbaren erklommen hat." Ob letzteres dem Herausgeber mit dieser
Ausgabe und besonders mit dem Kommentarband gelungen ist, mag der geneigte Leser ent-
scheiden. Meine Zweifel daran will ich im folgenden begriinden.

In § 2 der Einleitung, "Das 'Palladion’ - Vom Mythos zur Mythenkritik" erldutert der
Bielefelder Romanist Giinter Berger die antike Stofftradition des Palladion und die
Rezeption bei Voltaire und Friedrich II. In seinem Beitrag "Das Manuskript des Palla-
dion"12 bezieht er sich auf Friedrichs Bezeichnung des Werks als Produkt einer Karnevals-
laune und zitiert fiir den Verlauf des Karnevals am Berliner Hof zur Zeit Friedrichs Vehses
"Geschichte der deutschen Hofe". Dieser Beleg ist fiir 1749 unbrauchbar, da Vehse nur von
der Karnevalszeit nach dem siebenjahrigen Krieg schreibt. Fiir die Zeit vorher finden sich
Angaben bei PreuB, "Friedrich der GroBe", I, S.398f. Diese bis heute in ihrem Material-
reichtum nicht iibertroffene Biographie des Konigs vermisse ich jedoch in der Biblio-
graphie, S. 272ff. In der nicht sonderlich griindlichen Beschreibung des Manuskripts des
'Palladion’ fehlen Angaben iiber Zeilenzahl und iiber orthographische Eigentiimlichkeiten.
Leider teilt Berger unter "Druck und Verbreitung" des Palladion die angefiihrten Belege
nicht im Wortlaut mit, so daB der interessierte Leser weiterhin auf vielfdltiges Nachschlagen
angewiesen ist. Dafiir weist er nach, "daB der Philosoph (Voltaire, G.K.) die Unwahrheit
sagt, und reiht sich damit unabsichtlich unter die deutschen Literaturhistoriker ein, die das
Bild vom verlogenen Voltaire und vom ehrlichen Friedrich immer wieder heraufbeschwo-
ren. Er verzichtet darauf, die Verbreitung des komischen Epos nach dem Tod Friedrichs II.
zu verfolgen. - Das besorgt der Herausgeber sehr liickenhaft auf Seite 68.

Der Romanist Bernhard Bray betrachtet "das 'Palladion’ als Teil der franzésischen Lite-
ratur" und untersucht Friedrichs Umgang mit dem franzdsischen Vers und seine Ubernah-
men aus ilteren Vorlagen. Friedrichs "Kiihnheit und Offenheit auf sprachlicher Ebene fallen
auf, zumal der Dichter in einer Zeit schreibt, in der das Uberschreiten gewisser Grenzen
der franzosischsprachigen Streitliteratur mit Gefahren verbunden war ... Weniger elegant,
weniger literarisch als 'La Pucelle' verfiigt das 'Palladion’ jedoch iiber eine Kiirze, eine
Prignanz, eine einfachere Struktur und eine Unverbliimtheit im Ausdruck, die seine forma-
len Mingel wettmachen. Seine kritische Tragweite ibertrifft insofern diejenige von
Voltaires Text" (S. 7).

Berger ordnet das Werk des Konigs (S.72-83) in die Tradition des komischen Epos ein.
Er zeigt die GesetzmaBigkeiten der Gattung und fiihrt dem Leser die wichtigsten Zeugnisse
komischer Epik in der antiken und neuen europdischen Literatur vor. Bei allen Anspielun-
gen auf verschiedene Werke dieser Literaturgattung bleibt doch Voltaires 'Pucelle’ " fir
Friedrich das "wichtigste literarische Vorbild"(S. 78), das er zu erreichen trachtete. Breiten
Raum nehmen Bergers Ausfiihrungen iiber "Die Stellung des 'Palladion’ in der Auseinan-
dersetzung der Altertumsfreunde mit den Vorkimpfern der Moderne (Querelle)" ein. Auch
Friedrichs Anspielungen auf die antike Epik werden ausfiihrlich behandelt. Dargets Lebens-
geschichte im 4. Gesang ist z.B. eine Parodie auf die Irrfahrten des Odysseus im Buch VII-
XII der 'Odyssee'. Der Abschnitt "Das Palladion im Urteil der Zeitgenossen" liberrascht an
dieser Stelle (S. 85-88). Im Zusammenhang mit der Editionsgeschichte wire er besser pla-
ziert. Berger erginzt die bereits von Moritz Tiirk!3 bekannt gemachten spérlichen Rezensio-

125 55 und 59 (1, § 3).
13 Eriedrichs des Grofen Dichtungen im Urteile des achtzehnten Jahrhundents. 2 Teile (Wissenschaftliche Beilage zum Jahresbericht der
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nen durch die Ubersetzung eines 1846 publizierten franzdsischen Fragments von August
Wilhelm Schlegel, der an der "weit iiber das in der fortgeschrittenen aufklirerischen Religi-
onskritik {ibliche Ma8 hinausschieBende(n) Verspottung und Verhéhnung christlicher Uber-
zeugungen" ebensoviel AnstoB nahm wie die biederen Aufklirer des 18. Jahrhunderts.
Friedrich ging in seiner Religionskritik "so weit, daB es der literarischen Offentlichkeit, als
sie das 'Palladion' endlich kannte, beinahe die Sprache verschlug"(S. 88).

Die Ausfiihrungen des Berliner Kunsthistorikers Borsch-Supan (S. 95-107) zu den Illu-
strationen bieten als einziger Beitrag Neues. Er weist angesichts des sparlichen Vergleichs-
materials sehr {iberzeugend Friedrichs Autorschaft an den meisten Vorzeichnungen fiir den
Stecher Georg Friedrich Schmidt nach.

Auf den Seiten 89 bis 94 stellt der Gottinger Theologe Dietz Lange "Die religiosen An-
schauungen im 'Palladion'" dar, wiirdigt Friedrichs intime Kenntnis von Bibel und volks-
timlicher theologischer Literatur und macht schlieBlich deutlich, daB dem frivolen "Um-
gang mit mancherlei Glaubensvorstellungen” die Toleranzidee im Namen der 'natiirlichen’
Religion gegeniibersteht.

Jedoch allenthalben im Kommentar zu dieser brillanten Satire des PreuBenkdnigs ist es
prasent: das Erschrecken der deutschen Literaturwissenschaftler und Historiker iiber Fried-
richs antireligidse Sottisen und Zoten, die weder vor der jungfriulichen Geburt, der unbe-
fleckten Empfangnis, der Zunge des heiligen Nepomuk, dem Hosenlatz Martin Luthers, der
Homosexualitit in den Klostern und dem Verhiltnis zwischen Jesus und Johannes Halt
machen, ja sogar den lieben Gott als alten Papa, der mit hiibschen Heiligen flirtet, karikiert
und schlieBlich gar beweisen, da8 der Kénig nicht sonderlich an die Existenz des Teufels
glaubte. So richtig frohlich lachen kann keiner der Kommentatoren. Auch der Theologe
Lange findet das abgeschmackt.

An eine miBlungene Satire auf einen Epenkommentar erinnert das vom Herausgeber
Ziechmann erarbeitete Glossar. Anstelle eines Zeilenkommentars liefert er ein alphabetisch
geordnetes Sammelsurium von Orts-, Personen- und Sachbeziigen, das je nach Laune sich
einmal auf den Wortlaut des franzosischen Urtexts, das andere Mal auf einen Ausdruck der
dem Kommentarband (S. 11-50) beigefiigten Ubersetzung bezieht. So werden Worte und
Begriffe kommentiert, die im franzésischen Text nicht vorkommen wie z.B. "Apostat". Die
Schwiiche der benutzten Ubersetzung wird hier besonders deutlich.

Die einzelnen, zum groBeren Teil iiberhaupt nicht erklarungsbediirftigen Begriffe wie
Achill, Adonis, Afrika, Astrologie, Astronom, Bérenjagd, Berlin, Bohmen, Brittanien,
Elbe, Eule, Fahne, Fegefeuer, Frankreich etc. sind offenbar unter dem Kriterium dessen
ausgewdhlt worden, was dem Herausgeber an Nachschlagewerken bequem erreichbar war:
die Encyclopidie, Zedlers Universallexikon, Carlyles Friedrichbiographie.

Zur Unsinnigkeit und Uberfliissigkeit vieler Erklérungen kommt noch die Schwierig-
keit, die Lemmata im Text zu finden, denn den Artikeln sind die Seitenzahlen nicht beige-
fiigt, unter denen das Stichwort im Text zu finden ist. Statt dessen ist dem Glossar ein
Register mit den Stichworten und den dazugehorigen Seitenzahlen im Text nachgestellt:
"Stichwortverzeichnis des Glossars" (S. 255-260). Das zwingt den Benutzer doppelt nach-
zuschlagen. Ein weiteres Register erschlieft den Kommentarband (S. 260-271). Belastet
wird das ganze mit einer Unzahl iiberfliissiger Verweisungen, was auch nicht gerade den
Eindruck von Wissenschaftlichkeit, Klarheit und Fachkompetenz erweckt.

Die einzelnen Artikel zu den Stichworten sind nicht gezeichnet. Dafiir liefert Ziech-
mann auf Seite 274f. ein nach Autoren gegliedertes Verzeichnis der von den einzelnen Mit-
arbeitern verfaBten Artikel. Artikel, die bei keinem Autor auftauchen, stammen aus seiner

Achten Stidiischen Realschule zu Berlin, Ostern 1897 und 1898), Programmnr. 123 und 124. Dieser Titel ist, wie so vicles andere,
dem Herausgeber Ziechmann entgangen. Was soll auch ein Piidagoge mit Schulprogrammen?
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Feder. Fr hat vor der Drucklegung offenbar diese Liste nicht mit den tatsdchlich vorhande-
nen Texten verglichen. Von Bray fehlen die Artikel Boileau, Duclos, Féroces, von Berger
Fauna, Latein und Vestalinnen, etc. Eine ihnliche Konfusion herrscht beim Abbildungs-
nachweis.

Ziechmanns Bemiihen, dem Benutzer des Kommentarbandes noch im Glossar ein Flair
des 18. Jahrhunderts zu vermitteln, zeigt sich in der genauen Angabe seiner Quellen. So
entstammen die Artikel: Afrika, Astrologie, Hexen, Konkubinen, Krankheit, Maitresse,
Serail, Sodomit dem 'Universallexikon' von Zedler (Halle und Leipzig 1732-1764). Fried-
rich besaB dieses 64bindige Monumentalwerk nicht. Auch die "Encyclopadie’ von Diderot
und d'Alembert erschien erst ab 1751, zwei Jahre nach dem Erstdruck des Palladion. Ziech-
mann entnimmt ihr die Artikel: Berlin, Bohmen, Briinn, Elbe, Kurtisane, London, Faris,
Wein vom Kap, Wien. Bei den Stichworten Benedikt XIV., Italien, Dettingen zitiert er Pas-
sagen aus Friedrichs eigenen Werken.

Angesichts der jeweiligen Quellennachweise in den genannten Artikeln verwundert es
allerdings, wenn er die Quellen zu einer groferen Zahl von Stichworten verschweigt.
Gleichzeitig mit dem Palladion hat Ziechmann im eigenen Verlag einen dicken, Sammel-
band "Panorama der friderizianischen Zeit" herausgebracht, an dem (ber hundert Wis-
senschaftler des In- und Auslandes mitgewirkt haben. Etliche Beitrage aus dem 'Panorama’
hat Ziechmann fiir sein Glossar zum Palladion wortlich oder inhaltlich ausgewertet.

Wer heutzutage fiir einen kommentierten Reprint DM 380,- verlangt, hat ein relativ fi-
nanzkraftiges Publikum im Visier. Nun fallen wohl angesichts der Sprachschwierigkeiten
und der Abgelegenheit des Objekts vom iiblichen Reprint- und Faksimilemarkt die Apothe-
ker, Arzte, Anwilte etc. als Kaufer aus, denn das biBchen Gold auf dem Einband macht es
nicht. Sammler, die etwas von Faksimiles verstehen, werden die Finger davon lassen und
sich zum Vergniigen eher eine der Ausgaben von 1789ff kaufen. Vor der Ausgabe 1912 sei
gewarnt. Sie ist fiir hohere Tochter kastriert worden. Auch die iiblichen PreuBen-, Milita-
ria- und Fridericusfans werden wohl kaum fiir ein franzésisches Epos des Konigs kriéftig in
die Tasche greifen. So bleiben denn Bibliotheken, einige Frankophile und die wenigen, die
sich mit franzosischer Literatur im Deutschland des 18. Jahrhunderts beschiftigen. Spezia-
listen also, die einen ordentlichen Text mit einem auf das Notwendige beschrankten Kom-
mentar zu schitzen wissen. Fir diese Kéaufergruppe ist der zu teure Reprint und der das
wissenschaftliche Niveau des Herausgebers zur Geniige dokumentierende Kommentarband
kaum attraktiv. An anspruchsvolle Fachleute und Sammler scheint Ziechmann nicht gedacht
zu haben. Auch ein Publikum, das sich an Friedrichs antireligiosen Zoten erfreuen konnte,
hatte der Herausgeber wohl nicht im Sinn.

Die Kommentartexte zu Orten, Personen und Sachen sind fast in jedem Fall viel zu lang
und liefern lexikalische Informationen, die der Textbezug nicht erfordert. Vermutlich fand
keine Besprechung der Bearbeiter iber die Kommentierung statt. Der Herausgeber hat
wahrscheinlich Listen mit ihm kommentarwiirdig erscheinenden Begriffen an die einzelnen
Bearbeiter verschickt und die einkommenden Ergebnisse unredigiert abgedruck. Ein groBer
Teil des Kommentars richtet sich an Personen, die weder etwas iiber die antike oder die
christliche Mythologie wissen noch die geringsten geographischen Kenntnisse haben. Der
Besitz eines noch so knappen Lexikons wird ihnen nicht zugetraut. Zieht man neben den
unter diesem Aspekt iiberfliissigen Stichworten noch solche ab, die sich auf die Ubersetzung
beziehen, so diirfte das Glossar um ca. 60 % schrumpfen.

Nun noch zu einzelnen Stellen im Kommentar, die falsch oder unvollstindig erlautert
sind:
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Die militérhistorischen Popularexkurse zu Dragoner, Fahne, Grenadiere, Husaren, Ko-
karde, Lager, Osterreichische Truppe, Panduren, Zelt ect. zeigen eine bestimmte Vorliebe
des Herausgebers, sind aber kaum sachdienlich.

Von Affen und Pagoden ("Pagodes & Magots", Text S. 201) verweist er in der richti-
gen Erkenntnis, daB diese Stelle der Kommentierung bedarf, auf Porzellan. "Courez, cou-
rez en Saxe, grands Héros! Allez paitrir, vernir de Porcelaine, Pour vos Desserts, Pagodes
& Magots!" Dort erfahrt der neugierige Leser, wie sich die Porzellanfabrikation von
Bottger bis auf Friedrich den GroBen und Gotzkowski entwickelt hat. Ein Hinweis auf die
MeiBener GroBplastik in der Ara Kirchner/Kandler, die Friedrich nicht goutierte und auf
die er hier anspielt, wire ausreichend gewesen, wenn man sich schon geniert, von der
preuBischen Beschlagnahme der MeiBener Manufaktur im zweiten Schlesischen Krieg und
dem Abtransport von 52 Kisten Porzellan im Wert von 42 666 Talern nach Berlin zu be-
richten. Bei der Beschlagnahme der MeiBener Porzellanbestinde am 14.12.1745 lieB Kno-
belsdorff, der Friedrichs Geschmack wohl kannte, kaum GroBplastiken einpacken. Damals
oder spéter nach Berlin gelangte Stiicke wurden Berliner Juden zum Kauf aufgezwungen.

Ziechmanns Ausfiihrungen zu Ambra (S. 80 im Text) zeigen, daB er nicht in der Lage
ist zu erkennen, daB Friedrich in der negativen Schilderung dieser nicht nach Ambra duften-
den Behausung seinem Arger iiber die PreuBenfeindlichkeit der Bohmen freien Lauf 148t

Friedrich stellt den Herzog von Arenberg (S. 18) durchaus nicht negativ dar, wie
Ziechmann, der als Quelle Carlyle benutzt, ihn charakterisiert. "Er war unter Prinz Eugen
in Ungarn titig." Diese stilistische Perle des modernen Biographendeutsch 148t kaum ver-
muten, daB der Freund Voltaires und Rousseaus wesentlichen Anteil an der Eroberung
Belgrads hatte. Ziechmann hatte offenbar keinen alten Meyer oder Brockhaus zur Hand.

Der Verweis von Capitaine "s. Dienstgrade" ist véllig unsinnig, da bei vier von sechs
angefiihrten Textstellen der Begriff Caporal vorkommt und auf Seite 26 "ces grands
capitaines” wohl mit "groBe Heerfiihrer" zu iibersetzen ist. Auf Seite 122 steht "capitaine”
als gebrduchlicher Spitzname fiir den Kénig von England, Georg II.

Die Beschreibung eines hiibschen Midchens (S. 99) enthilt die Zeile: "Un pied
Cochois, de Venus la Jeunesse". Hier geht nun Ziechmann unter die Sprachwissenschaftler
und kommentiert: "Cochois - das Wort wird hier statt cauchois, d.h. aus der Gegend von
Caux in der Normandie, gebraucht, die eher fiir ihre fetten Tauben als fiir zartfiiBige
Midchen bekannt ist; das Attribut ist daher wohl eher ironisch zu verstehen.” - Helmut
Borsch-Supan, der sich kliiglich aus der Fabrizierung des Glossars herausgehalten hat, hitte
zu dieser hochphilologischen Textstelle etwas beitragen konnen. Sein Werk "Die Gemiide
Antoine Pesnes in den Berliner Schldssern” verzeichnet unter Nr. 44 Marianne Cochois, vor
Zuschauern tanzend. Diese Dame war "von 1742 bis mindestens 1750" erste Solotinzerin
an der Berliner Oper. IThre Schwester Babette heiratete 1749 den Marquis d'Argens,
Friedrichs langjéhrigen Freund und Briefpartner.

Im Text begegnet Ofter das Wort "pucelle” im Sinne von Miadchen. Ziechmann macht
daraus "La Pucelle", eben die bewuBte von Voltaire, die zwar dem koniglichen Autor als
Ideal eines komischen Epos vorschwebte, jedoch nirgends im Text auftaucht.

In den Bemerkungen zu Leonhard Euler wird der Eindruck eines unproblematischen
Verhiltnisses zwischen Friedrich und Euler vermittelt. Weit gefehlt, es gab mindestens seit
1743 zwischen beiden Unstimmigkeiten, die sich so weit verstarkten, daB Euler schlieBlich
nach RuBland ging.!4 ‘

Der Begriff Fama kommt im Text nicht vor, es heift dort (S. 71 , 146) "la renommée".
Wie nun der Leser auf Bergers notwendige Erklirung stoBen soll, ist unklar.

14 Vgl. Eduard Winter, Dic Registres der Berliner Akademie der Wissenschaflen 1746 - 1766. Dokumente fiir das Wirken Leonhard
Eulers in Berlin. Berlin 1957, §. 27f.
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Langes Engel Gabriel sucht man auf Seite 150 vergebens unter den gefallenen Engeln,
dort steht Umbriel.

Ziechmann traut den Religionsspéttereien Friedrichs eine zu grofe Wirkung zu, wenn
er meint, es wire notig, Begriffe wie "Epouse de Jesus-Christ"!5 oder "Jesus” erklaren zu
lassen, aber vielleicht wollte er mit seiner Angabe die Heidenmission unterstiitzen.

Wie man bei "ces cruels Gens-d-Armes" herauszulesen vermag: "Dieser Ausdruck wird
hier von Friedrich nur zur Kennzeichnung von Soldaten mit Wachaufgaben verwendet”,
statt sinngemaB mit ‘'brutale Soldateska’ (G.K.) zu iibersetzen iibersteigt mein
Fassungsvermogen.

Fiir Saint Francois wird auf zwei Textstellen verwiesen (S. 58 und 64). Leider heiBt es
auf Seite 58: "Et Génevidve & tous les Saints Frangois".

Bei den Ausfiihrungen iiber die heilige Hedwig war offenbar fiir einen Hinweis auf ihre
Verwandtschaft mit Friedrich dem GroBen kein Platz!

Den Heiligenviten von Lange lieBe sich noch mancher Hinweis auf Textbeziige beifii-
gen. Zu St. Stephan bemerkt er (S. 186): "Die Verwendung bei Friedrich hat weder an der
historischen Gestalt noch an den Legenden einen Anhalt.” Im Text auf Seite 84 wehrt St.
Stephan die Kugel von Darget ab. Sollte sich Friedrich wirklich nichts dabei gedacht haben,
einen Heiligen, der "von einem Mob" von einheimischen Juden gesteinigt und dadurch zum
ersten Mirtyrer der christlichen Kirche wurde's, als wirksamen Kugelfang fungieren zu
lassen?

Beim Stichwort Hof geht Ziechmann leider nicht auf Friedrichs Kritik am hofischen
Leben (Seiten 43,48,66) ein, sondern setzt dem Leser eine diinne Zichorie iiber hofisches
Leben im Absolutismus vor.

Bray hat Schwierigkeiten mit dem Wort "hucher". "Saint Népomuc huché dessus son
Pont". Er kann sich zwischen der Bedeutung "rufen" und "aufsitzen" nicht entscheiden. Im
Textzusammenhang wire die Bedeutung "Jauchzen, aufjauchzen" gegeben. Das entspriche
auch Friedrichs Tendenz, diesen seiner Zunge beraubten Heiligen als Kultsymbol der habs-
burgtreuen Bdhmen besonders zu verhohnen.

Der Artikel Juden (Kommentar S.196) hat keinen Bezug auf die jeweiligen Textstellen.
Auf Seite 166 macht sich Friedrich iiber jiidische Aufsteiger, auf Seite 168 iber die Be-
schneidung lustig, von der Ziechmann unter dem Stichwort Rabbiner (S. 231) ein Bild mit
so rithrender Akribie projiziert, daB ich geneigt bin anzunehmen, er habe die dazu eigens
gefertigte Zeichnung nur vergessen einzuriicken. Dieser Kommentartext konnte sich in einer
catirischen Auswahl von Gerichtsprotokollen aus Sittenprozessen durchaus sehen lassen.

Die Ausfiihrungen iiber die im Rahmen der Heiratsgenehmigung fiir Juden abzuneh-
menden Produkte der Porzellanmanufaktur bediirfen einer Korrektur: “Die legendéren
lebensgroBen Porzellanaffen, die als unverkaufliche Staubfinger in den Berliner Juden-
hiusern standen”, sind keine Produkte der KPM gewesen, die solche groBen Tierplastiken
m.W. im 18. Jahrhundert nicht herstellte, sondern Beutestiicke aus MeiBen. )

Die von Ziechmann besonders liebevoll aus dem Zedler dokumentierten Damen
"Maitresse und Concubine” haben bei Friedrich nur die Funktion, das kraftige Liebesleben
Frankinis zu schildern. - Mit der Kurtisane (Kommentar S. 204) fir die Ziechmann die
Encyclopadie bemiiht, verhdlt es sich etwas anders. Nach seinem Belegverzeichnis miiBte
sie im Text auf den Seiten 75 und 167 vorkommen. Auf Seite 75 ist sie nicht zu finden.
Vielleicht ist sie ja gerade bei einem hofischen oder spezialgelehrten Galan - wer weiff? Auf
Seite 167 wird dem Rezensenten beim Suchen nach dem Glanz der Kurtisanen ganz elend,

15 |m Kommentarband unter Gattin Chrisli ohne jeden Bezug zum Text S. 136, der hier so herrlich saftig ist, daB man ihn wohl
vorsorglich gar nicht erst gelesen hat.
16 Lange a.a.0.



da steht: "Les Courtisans (Race sans pareille!)". Was doch aus Hoflingen mit Hilfe
gelehrter Kommentatoren werden kann.

Bei dem Bezug auf eine Textstelle von Milton (S. 214), wiite der Leser gerne, um
welche es sich handelt. Die Vita Miltons aus Ziechmanns eleganter Feder reicht da nicht
aus.

Bei der Schlachtschilderung im 6. Gesang (S. 196) zahlt Friedrich dsterreichische Trup-
penteile auf: "Viennent apres, les forts Lycaniens, Les Gomorois, & puis les Bethlehe-
mistes, Les Insurgens, Cravates, Boéciens, Les Transsilvains, Les cruels Portalistes, Ceux
du Timoc, les féroces Rasciens; Vaillans Soldats & Gens des grands mérites!”

Ziechmann bemiiht sich auf dreieinhalb Spalten (S. 219-220) unter dem Stichwort
Osterreichische Truppen, wohin er von den einzelnen Namen verweist, akribisch diese
Bezeichnungen zu entschliisseln und Funktion und Ursprung der einzelnen Truppen zu
erkliren. Leider hat er hier den oben erwdhnten Brief Friedrichs aus dem Lager von
Semonitz vom 4. September 1745, also vom Tage nach dem "Vorfall der dem 'Palladion’
zugrunde liegt", iibersehen. Dort heiBt es: "Il y a un certain Colonel Franquini, qui a
1'honneur de commander un troupe de Varasadens, Talpatschs, Pandoures, Bosniaques et
Dieu saint quelle milice etc..."!? Der Vergleich der Aufzihlungen macht deutlich, daB
Friedrich nur einen Haufen zusammengewiirfelter Kriegsvolker charakterisieren wollte. Ein
Hinweis auf diesen Brief findet sich auch in Band 3 des Generalstabswerks "Der zweite
Schlesische Krieg", S. 41. Da in Ziechmanns Blbllographle das Werk nur zwei Béande hat,
muB er das wohl iibersehen haben.

Wenn er im Artikel PreuBen die "Mémoires pour servir a 1'histoire de la Maison de
Brandenbourg" als Memoiren Friedrichs des GroBen bezeichnet, so belegt das einmal mehr
seine fundamentale Unkenntnis iiber das literarische Schaffen des Konigs, die auch in seinen
Beitridgen zum "Panorama” beredten Ausdruck findet.

Auf Seite 235 im Kommentar erklart er;: "Zwischen Sachsen und Preufien bestand eine
Rivalitit seit dem frilhen Mittelalter, als die Hohenzollern mit der Mark und die Wettiner
mit dem Kurfiirstentum Sachsen-Wittenberg belehnt worden waren.” Der Historiker weil
fiir so neue Erkenntnisse Dank. Das frilhe Mittelalter endet nach alter arbeitstechnischer
Hilfe im Jahre 843. Die Belehnungen wurden bisher auf 1415 bzw. 1423 datiert.

Friedrichs breite Schilderung des Grafen Rosiers aus dem Stabe Karls von Lothringen
als Kriegskumpan, der auch vor der Teufelsbeschworung nicht zuriickschreckt, kontrastiert
auffillig mit der Diirftigkeit von Ziechmanns Kommentierung. Friedrichs Gesandter in
Wien, der jiingere Podewils, berichtete 1747 iiber ihn.!* Der lothringische Giinstling ihres
Gemahls Franz Stepan, war Maria Theresia verhat, da er seinen Herrn bei dessen Seiten-
spriingen unterstiitzte. Als ihr zu Ohren kam, Rosiers habe ihrem Franzl geraten, den Ge-
schlechtsverkehr mit ihr einzustellen, um zu zeigen, wer Herr im Hause wire, erzwang sie
seinen Abschied. AnlaB genug fiir Friedrich, diesen Mann eine dankbare Nebenrolle im
Palladion spielen zu lassen. Schade, daB Ziechmann diese Quelle nicht beigezogen hat,
denn dann wiiBten wir jetzt nicht nur genau, wie das mit der Beschneidung ist, sondern wir
wiren auch hier sicher padagogisch richtig aufgeklirt worden.

Friedrichs Auswahl der Figuren im Epos behagt dem Herausgeber nicht recht. "Wieso
Friedrich gerade ihn in die Reihe der im Palladion erwédhnten Personen aufgenommen hat,
ist nicht deutlich...”, bemerkt Ziechmann auf Seite 239 in seinem Kommentar zu Spada,
Marquis (Marches) de. Am 22. Mirz 1747 hatte der erwahnte Gesandte Podewils iiber den
Oberhofmeister der Schwigerin Maria Theresias, Prinzessin Charlotte von Lothringen, be-

17 Mémoires pour servir a I'histoire des années 1744 & 1745. Berlin 1746, S. 194; spiter wieder abgedrucki.
18 Charl Hinrichs (Hrsg.) Friedrich der GroBe und Maria Theresia, Berlin 1937, S. 49.
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richtet: "Eines Tages entschliipften dem General Spada an der Tafel der Kaiserin in Gegen-
wart des Prinzen Karl, als er von der Schlacht bei Soor sprach, in der Zerstreutheit die
Worte, er wolle seinen Kopf wetten, da die Truppen Ihrer Majestt, wenn sie vom Konig
von PreuBen gefiihrt worden wiren, die Preuen geschlagen hitten. "' :

Die genealogischen Exkurse bei den Kurzbiographien erinnern fatal an die von
Friedrich kritisierte Genealogie der Pferde der Helden im 1. Gesang.

Der Artikel Vesta (S. 249) belehrt uns: "Fiir den Kult der Vesta waren die Vestalen zu-
standig, die Jungfraulichkeit geloben muBten.” Die armen Jungs tun mir leid.

Mit pidagogisch erhobenem Zeigefinger verbessert Ziechmann den Konig, wenn dieser
nach seinem Dafiirhalten geographische oder sprachliche Schnitzer begeht: vgl. z.B. Kom-
mentar zu Schilling: "Schilling. Das Wort miifite eigentlich Shilling geschrieben werden, da
es ja sonst mit den deutschen und Osterreichischen Schillingen verwechselt werden kénnte.”
Der Text hat auf Seite 127 "Scheling" und entspricht damit dem in den Wérterbiichern der
'Friderizianischen Zeit' anzutreffenden Sprachgebrauch.

Die Auswahl der Abbildungen leuchtet nicht recht ein. Anstelle des ebenfalls fir das
"Panorama der Friderizianischen Zeit" verwendeten Friedrich-Portrits von Handmann 1768
nach Franke 1763 wire hier ein Portrit von Pesne 1745 oder 1750 sinnvoller gewesen. Es
wire Sache des Verlages Hauschild gewesen, Ziechmann darauf hinzuweisen, daB eine
Stammtafel nirgends schlechter wirkt als links von der ersten Textseite (S. 8f). Die Her-
kunft der Abbildungen 5a und 5b aus dem Hohenzollernjahrbuch 1904 und 1906 hitte an-
gemerkt werden konnen. Anstelle der Abbildungen 19, 20, 22, 23 (Schlachten von Moll-
witz, Chotusitz, Hohenfriedberg und Soor aus Kosers "Geschichte Friedrichs des Grofien"),
die fiir Laien wie Fachleute kaum etwas aussagen, wiren reproduktionen zeitgendssischer
Vorlagen dienlicher gewesen. Die Abbildungen 24a-i sind gegeniiber dem 39 Blitter umfas-
senden Original um ca. !/3 vergroBert.

Der zuletzt genannte Titel fehlt in der Bibliographie, die offenbar nur fiir die von
Berger, Bray, Borsch-Supan und Lange bearbeiteten Teile brauchbar ist. Spezialliteratur,
die sich auf Friedrichs literarisches Schaffen oder gar auf das Palladion selbst bezieht, sucht
der Leser weitgehend vergebens. Hier nur die wichtigsten Titel:

Eduard Cauer, Uber das Palladion, ein Komisches Heldengedicht Friedrichs des
GroBen. In: Zeitschrift fiir preuBische Geschichte und Landeskunde 3 (1866), S. 481-500.

Johan Gustav Droysen, Kriegsberichte Friedrichs des GroBen aus den beiden
Schlesischen Kriegen. In: Beiheft zum Militirwochenblatt 1875.

Johan Gustav Droysen, Die preuBischen Kriegsberichte der beiden schlesischen Kriege.
Beiheft...1876-1877.

Das Fehlen der Werke von PreuB und Tiirk habe ich schon oben vermerkt. Bei einigen
Werken wiifite man gern die Bandzahl, bei anderen die benutzte Auflage. Bei sehr umfang-
reichen Werken wie der 'Allgemeinen Deutschen Bibliothek' wire neben Umfangsangabe
auch ein Hinweis auf die wirklich herangezogenen Binde niitzlich. :

Diese "bibliophile Wiirdigung zum 200. Todestag" wird im Prospekt zweibdndig auf
rotem Sammet prisentiert. Die schwache Hoffnung, es konnte sich bei dem langweiligen
blauen Gewand mit Friedrichs goldenem Namenszug "Frederic" um Schutzumschlage han-
deln, unter denen etwas vorkommen wiirde, das dem herrlichen Originalband in rotem Ma-
roquin mit spatfriderizianischen Rollen und Stempeldekor dhnlich wire, erfiillt sich nicht.
Fiir die Reproduktion des Textes stand iibrigens nur ein Exemplar in grauem Interims-
pappband zur Verfiigung. Diese Gottseidank "limitierte numerierte Sonderausgabe (Faksi-
mile)" ist in der Verarbeitung und duBeren Gestaltung méaBig. Text und Radierungen (Ta-
feln, Vignetten und Anfangsbuchstaben der Gesange) wurden im Offsetverfahren reprodu-

19 4.0.0., §. 74f,
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ziert. Die Illustrationen wirken unscharf. Die Mehrkosten fiir ein aufwendigeres Druckver-
fahren hitte der Kéufer gen in Kauf genommen bzw. auf den geschmacklosen Lederein-
band verzichtet. Sowohl bei der Quartausgabe der "Poésies diverses" von 1760 als auch bei
der Quartausgabe der "Mémoires pour servir a 1'histoire de la Maison de Brandenbourg",
Berlin VoB 1767, die mir in zwei qualitativ unterschiedlichen Exemplaren vorliegt, wurden
einige Kupferstichinitialen aus dem Palladion wiederverwendet. Dort sind die Konturen
noch schirfer als in dem hier besprochenen, nach einem der ersten Drucke hergestellten
Reprint. '

Aufféllig ist das Schweigen der Kommentatoren zu den homosexuellen Anspielungen
Friedrichs. Auf eine mégliche Tradition des Vorwurfs der schwulen Beziehung zwischen
Jesus und Johannes geht niemand ein. Lange setzt (S. 91) Friedrichs AuBerung in Bezug
zum Evangelientext?® der Bibel. Er unterstellt, Friedrich habe, um nicht selbst diesem Vor-
wurf ausgesetzt zu werden, ihn einem Jesuiten in den Mund gelegt und damit "die Sache in
der Schwebe gelassen. Ob es sich bei dem Thema Jesus und Johannes um einen von Fried-
rich aus élteren, vielleicht franzésischen Quellen iibernommenen Topos handelt, wird nicht
erfragt. Hier wire wohl noch einige Forschung vonndten. Bray gibt auf S. 236 einige Er-
lauterungen zu Don Sanchez, die, erganzt und mit dem Palladiontext in Zusammenhang ge-
bracht, mich zu folgendem Ergebnis filhren: Thomas Sanchez (1570-1610) gehért - je nach
Standpunkt des Betrachters zu den bedeutendsten oder beriichtigtsten Moralisten der Jesu-
iten. Sein in Genua 1592 zuerst erschienenes und daselbst und in Venedig 1602 bis 1606 in
drei Binden wieder aufgelegtes Werk "De sancto matrimonii sacramento tomi tres" enthalt
nach Bray, der es auch nicht in der Hand hatte, Beschreibungen des ehelichen Sexuallebens
und unterscheidet zwischen erlaubten und verbotenen Praktiken, wodurch es zum Handbuch
erotischer Spiele avancierte. Friedrich besaB das Werk nicht in seiner Bibliothek.2! Aller-
dings besaB und benutzte er in seinen verschiedenen Bibliotheken Bayle's Dictionnaire in
unterschiedlichen Auflagen. Bayle und die iibrigen Jesuitengegner hielten dem Orden immer
wieder die Obszonitit des Werkes wor. Friedrich kann demnach seine Kenntnis des Sanchez
aus Bayle geschopft haben. Nach Bray handelt der 29. Artikel von "De matrimonio” wahr-
scheinlich von der Sodomie. Nun muB es fiir Friedrich ein HauptspaB gewesen sein, ausge-
rechnet einen schwulen Jesuitenpater mit diesem allenthalben verrufenen Werk argumentie-
ren zu lassen. Der Spal an der Satire, die allenthalben in seinen theologischen Satiren
durchscheinende Lust, das geistliche Muckerpack gleich welcher Konfession vorzufiihren,
zu provozieren und licherlich zu machen, bestimmt m.E. viel eher den Ablauf der Szene
als eine Uberlegung, sich selbst vor Vorwiirfen aus der Kammerdienerperspektive zu schiit-
zen. Ursache fiir diese Haltung ist wohl der frommelnde, pietistisch angehauchte Erzieh-
ungsstil seines Vaters. Beten und Absingen von Kirchenliedern vor oder nach dem Essen in
Gegenwart und auf Befehl des Vaters, der den am Vorabend im Tabakskollegium ange-
soffenen Rausch noch in sich hatte und entsprechend aggressiv auf jedes mokante Licheln
seiner Kinder reagierte, mag Friedrich sein Leben lang als schreckliches Erinnerungsbild
begleitet haben. Nimmt man dazu noch die teilweise recht unfreiwillig schliipfrigen Texte
mancher Kirchenlieder der Zeit, so hat man einige Ursachen fiir Friedrichs bosartige Ein-
stellung zur christlichen Mythologie und zu duBeren und inneren kirchlichen Erscheinungen
beisammen,

Nun ist der Vorwurf der Homosexualitit gegen geistliche Orden alt und hat bereits bei
den Templerprozessen Anfang des 14. Jahrhunderts als Vorwand gedient. Die mittelalter-
liche Geistlichkeit war wenigstens in Teilen lange bemiiht, Homosexuelle aus ihren Reihen
der weltlichen Gerichtsbarkeit vorzuenthalten und solche Vorkommnisse mit den Mitteln

20 yohannes 13, Vers 23: "Es war aber einer unter seinen Jiingern, der zu Tische saBl an der Brust Jesu, welchen Jesus licbhatte.”
2 vgl. Bogdan Kricger, Friedrich der GroBe und scine Biicher, Berlin und Leipzig 1914.
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von Beichte, BuBe etc. zu ahnden. Ziechmann steuert auf Seite 238 eine Glosse Sodomiten
bei, in der er die hier wenig sachdienlichen Ausfiihrungen aus Zedlers Universallexikon
abschreibt.

Im dritten Gesang des Palladion wird das wiiste Gelage geschildert, das die Panduren
bei Dargets Ankunft in ihrem Lager veranstalten. Friedrich wuBte offenbar, wie so etwas
bei betrunkenen Soldaten abliuft. Nach Vergewaltigungsszenen "que les Démons y
violoient des Anges" - als ob Teufel Engel schindeten - fahrt der kriegs- und lagerieben-
erfahrene Dichter fort:

"A ces plaisirs, ces Brutaux, ces Félons
Font succéder la plus crasse débauche;
Rassassiés des délices connus,

Ils enfiloient la route par la gauche,

Enfin, lassés de leur sale aventure,

(Car on revient, trop-t0t, de ces abus:)
Biivoient du vin, autant que la nuit dure. "%

Die Ubersetzung der Zeile (Car on revient, trop-tot, de ces abus:) scheint mir auch in
der von Ziechmann mitgeteilten Version "(Zu frith kehrt man von diesem Misbrauch um)”
zweifelhaft. Ich schlage folgendes vor: SchlieBlich ihres schéndlichen Abenteuers miide
(Man ermiidet, wenn man diese Befleckung wiederholt, zu schnell), tranken sie die ganze
Nacht lang Wein.

Natiirlich charakterisiert Friedrich hier auch seine Feinde und hingt ihnen alle denkba-
ren Exzesse an, jedoch diirften, falls ich die Stelle richtig interpretiere, durchaus eigene Er-
fahrungen eingeflossen sein. Die Kenntnis dieser Bedeutung von ' gauche' verwundert ange-
sichts des in den Briefen gelegentlich auftauchenden Vokabulars bei Friedrich nicht. Ob
hier literarische Vorbilder benutzt wurden, scheint mir zweifelhaft. Friedrich konnte, wie
bereits bemerkt, aus der eigenen Kriegserfahrung schopfen.

Die spéter in einem in Voltaires Pucelle eingeschobenen Gesang auftauchende Bemer-
kung iiber Friedrichs Homosexualitit konnte der Konig noch nicht kennen. Die Autorschaft
Voltaires an dieser Textstelle ist bis heute umstritten.

Das Epos bietet sowohl hinsichtlich der Religionskritik als auch in Bezug auf Friedrichs
Homosexualitit bedeutendes Material, das es verdiente, in einer zweisprachigen, knapp aber
gut kommentierten Taschenbuchausgabe einem breiteren Publikum zugénglich gemacht zu
werden.

1%

22 »Gegittiget an den bekannten Freuden, / Trich dieses thicrische und wilde Volk / Die grbste Schwelgerei; sie brachten nun, / Auf
falschem Weg, der Venus Opfer dar, / Berauschien an verbotner Liebe sich, / Doch milde endlich dieser losen Greuel / (Zu frith
kehrt man von diesem Misbrauch um) / Durchzechten sie dic ganze Nacht.”
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BUCHBESPRECHUNGEN

Thomas M. Ruprecht und Christian Jenssen (Hrsg.) Askulap oder Mars? Arute gegen den Krieg.
Donat Verlag, Bremen 1991. 602 S. DM 48,- (Schriftenreihe Geschichte und Frieden. Bd 4.)

"Schadet die Freigabe des homosexuellen Verkehrs der kriegerischen Tiichtigkeit der Rasse?" Diese Frage, die
einiges von der moralisch-geistigen Verfassung des Fragenden erahnen ldft, wurde von Benedict Friedlinder
in zwei Aufsdtzen im "Jahrbuch fiir sexuelle Zwischenstufen” von 1905 und 1906 aufgeworfen und dahinge-
hend beantwortet, dafl der homosexuelle Verkehr die kriegerische Tiichtigkeit keinesfalls beschidige, sondern
die Krieger eher noch tiichtiger mache, als sie ohnehin schon sind. Zum Beweis fiihrt Friedlinder den {iberaus
homosexuellen und kriegerisch tiichtigen Prinzen Eugen von Savoyen an sowie die japanische Armee, die so-
eben RufBiland besiegt hatte und die im Gegensatz zur russischen Armee den homosexuellen Verkehr freigege-
ben habe. Magnus Hirschfeld, der verantwortliche Herausgeber der Jahrbiicher, in denen Friedlinders kriege-
rische Aufsitze erschienen waren, scheint es damals noch als durchaus berechtigt und zeitgemil empfunden
zu haben, daB die Schwulen als besonders kriegsverwendungsfiahig geschildert wurden; im Weltkrieg brachte
er in seinem Jahrbuch immer wieder Geschichten von deutschen Lesben und Schwulen, die ihre Tiichtigkeit
bei der vermeintlichen Vaterlandsverteidigung gegen die Entente unter Beweis stellten. Erst als der Krieg ver-
loren war, setzte bei Hirschfeld ein Gesinnungswandel ein, er wurde ein engagierter Mitarbeiter der Friedens-
bewegung und ein entschiedener Pazifist. Diesen letzten pazifistischen Abschnitt in Hirschfelds Leben be-
schreibt ein Aufsatz in dem hier anzuzeigenden Sammelband, wobei einiges neue Material zu dem bisher ver-
nachldssigten Thema Hirschfeld und die Friedenfrage beigebracht wird. Dem komplizierten Verhiltnis der
Schwulen zu Krieg und Frieden hitte an dem Beispiel des schwulen Arztes Hirschfeld nachgegangen werden
konnen. Das kann man sich zwar vom Standpunkt der schwulen Geschichtsforschung aus nur wiinschen, aber
im Zusammenhang des Buches interessierte allein, daB Hirschfeld ein gegen Ende seines Lebens pazifistisch
engagierter Mediziner war. DafB auf die Frage nach den Zusammenhiingen von Krieg und Homosexualitit
aufmerksam gemacht wurde, rechtfertigt jedoch an dieser Stelle einen empfehlenden Hinweis auf diese

lesenswerte Aufsatzsammlung.
Manfred Herzer

James Money Capri: Island of Pleasure, London: Hamish Hamilton 1986. 332 S. DM 49,80

James Money hat so ziemlich das definitive Buch iiber Capri geschrieben. Fiir die Geschichte der europdischen
Homosexualitit in der Periode 1890 bis 1930 besitzt es eine besondere Bedeutung.

Nihert man sich der Insel mit dem Schiff von Neapel kommend, sicht man auf hoher Klippe eine Villa - die
Reste der Villa Lysis, die der homosexuelle franzosische Aristokrat Jacques d* Adelsward Fersen. Oberhalb der
Villa, auf dem hichsten Punkt der Insel, befindet sich eine Statue der Jungfrau Maria auf eben dem Platz, wo
einst die Villa des romischen Kaisers Tiberius, die Villa lovis, gestanden hat.

Die Insel gehdrt zu den Orten auf der Welt, die, wie James Money darlegt, die lingste dokumentierte Ge-
schichte der Homosexualitit aufweisen. Der romische Kaiser Augustus hielt sich hier im Jahre 29 v.u.Z. auf
und lief vermutlich viele der noch in Resten vorhandenen romischen Anlagen erbauen. Im Jahre 14 u.Z., in
seinem Todesjahr, als er an einem Magenleiden starb, hatte er Capri wiederum besucht, um hier "zuriickgezo-
gen in MuBe und geistiger Erbauung zu leben...Stindig beobachtete er die Ubungen der jungen Soldaten
(Epheben)" ( S. 2). Aber erst der Kaiser Tiberius sollte fiir die Insel von grofiter Bedeutung sein. Im Jahre 24
u.Z. lieB er sich auf Capri nieder, weil er die Stadt Rom nicht mochte. Er lieB hier zwdlf Villen erbauen, und
die grofite, die Villa Iovis, lieB er "mit Bemalungen und Statuetten von hichster Unziichtigkeit ausstatten” (S.
4). Will man Sueton und Tacitus glauben, dann hat er hier ein Leben duBerster sexueller Libertinage gefiihrt,
das zunehmend extremere Formen annahm. Sueton sagt, daB er Gruppen von Midchen und Minnem vor sei-
nen Augen Sex machen lieB”™ (S. 4) und Tacitus berichtet, der Kaiser habe in seiner Unersittlichkeit die Kinder
der freien Rémer verfiihrt. Unter 1thnen soll auch der spiitere Kaiser Vitellius gewesen sein, der "durch das Op-
fer seiner sexuellen Unschuld die Karriere seines Vaters befordert haben soll™(S. 6). Wer nicht gefiigig war,
wurde von einer Stelle der Insel, die "1 Salto” (der Sprung) hiefl, zu Tode gestiirzt. Tiberius starb im Jahre 37
u.Z., als ihn seine Leibgarde erwiirgte, und die Legende von Capri als ein Ort der sexuellen Ausschweifungen
war geboren. Wie in den spiteren Epochen der Capreser Geschichte, war es auch schon am anfang schwienig,
die historische Wahrheit zu erkunden: Tacitus und Sueton schrieben ihre Nachrichten iiber die Insel erst
nieder, nachdem schon mehrere Jahrzehnte seit den Ereignissen vergangen waren.

Die Insel blieb anscheinend der personliche Besitz der romischen Kaiser bis 476. Nach 530 erwarb sie die
Abtei von Monte Cassino und griindete hier ein Benediktinerkloster; spiter, im 14. Jahrhundert, war ein
Kartiuserkloster (La Certosa) die beherrschende Institution, bis Napoleon es 1808 aufloste.
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Der vermutlich erste moderne Tourist, der franzosische Gelehrte und Altertumsforscher Jean-Jacques Bou-
chard, betrat die Insel im 17. Jahrhundert. Er schrieb: "Die Frauen sind hier sehr schdn, und die Knaben eben-
falls.” Zum Ende des 19. Jahrhunderts entwickelte sich Capri zu einem bevorzugten Ziel der Touristen aus
Nordeuropa. Zwei grofie Hotels, das Hotel Pagano und das Quisisana (zu deutsch: Hier findet man Gesund-
heit) wurden errichtet. Wegen des milden Inselklimas und weil in Italien Homosexualitiit seit 1891 mit der
{/bernahme des Code Napoléon straffrei wurde, entstand eine Auslinderkolonie, die zwischen 1890 und 1930
ihre Bliitezeit erlebte. Der Wilde-Prozef 1895 bewirkte, daB viele Minner in England den Sex fiir zu riskant
hielten, und in Deutschland war durch die Ubernahme des preuBischen Strafrechts Homosexualitit auch dort
illegalisiert worden, wo sie - etwa in Bayen - vorher straffrei gewesen war. Die Attraktivitit Italiens als Ur-
laubsziel oder gar als dauernder Wohnsitz war so fiir Engliinder und Deutsche gewachsen, zumal die italieni-
sche Jugend aus Armut fiir wenig Geld zu haben war. Fiir Touristen aus dem Norden, die nur wenig Geld be-
saBen, steigerte dieser Umstand die Attraktivitat des Landes zusitzlich. Der Angriff auf die ffentliche Sitt-
lichkeit blieb jedoch bis heute in Italien ein Straftatbestand, weshalb man mehrere Homosexuelle von der Insel
verbannte.

Im Jahre 1904 kam Graf Jacques d' Adelsward-Fersen, aus einer der reichsten Familien Schwedens stammend,
nach Capri. Er war in Paris 1903 zu Gefiingnishaft verurteilt worden, weil er Sex mit Jugendlichen gehabt
hatte und man ihn der "Verletzung der &ffentlichen Moral™ und "der Verfilhrung Minderjihriger beschuldigte”
(S. 88). Er publizierte 1909 den ersten von fiinf schwulen Romanen, die er anscheinend auf Capri verfaBt
hatte: "Et le feu s'éteindrit sur la mer..” (Und das Feuer loscht sich selbst im Meer..) Die beiden Punkte am
Ende konnten bedeuten, daff das letzte Word eigentlich "merde” heiffen sollte, so daB der Titel lautete: Und
das Feuer 1scht sich selbst in der Scheifie aus. 7Zu seiner Zeit war Adelsward-Fersen eine der herausragenden
Figuren unter den schwulen Bewohnern Capris, und zugleich war er auch ungewdhnlich intrigant. (Roger
Peyrefitte verwendete sein Leben 1959 als Vorwurf zu seinem Roman L'exile de Capri.) In "Et le feu
s'éteindrit sur la mer..” wird nahezu jeder Bewohner der Insel verspottet und licherlich gemacht, so daB der
Autor dort, wo jeder jeden kannte und der Klatsch iippig wucherte, in erhebliche Schwierigkeiten geriet. Er
erbaute die wunderschéne neoklassische Villa Lysis, die nach einem jungen Freund von Sokrates benannt war
(und die heute zerfallt). Dort lebte er, wenn er nicht gerade durch fremde Linder reiste, mit seinem romischen
Geliebten Nino Cesarini, den er nackt in einer Bronzestatue modelliert hatte, die im Garten der Villa
aufgestellt war. SchlieBlich erlag er der Drogensucht und beging Selbstmord, indem er eine Uberdosis Kokain
in einem Glas Wein aufldste und in Ninos Gegenwart nach dem Abendessen einnahm. Einmal entzog man ihm
zeitweise die Aufenthaltserlaubnis auf Capri, als er mit Nino, der zum Militir einberufen worden war, eine
Auspeitschungszeremonie veranstaltete, die zwei junge Midchen beobachteten und der Polizei anzeigten.

Unter den englischen Inselbewohnern befand sich der paderastische und friher verheiratete Norman Douglas,
der 1917 "South Wind" schrieb, einen Roman, der teiiweise Begebenheiten der Insel enthilt. Sir Compton
Mackenzie, ¢in anderer Englinder, schrieb zwei Romane, *Vestal Fire" (1927) und "Extraordinary Women"
(1928), die als Schliisselromane des schwulen Lebens auf Capri zu lesen sind. James Money war in der gliick-
lichen Lage gewesen, ein Exemplar von *Vestal Fire" aufzutreiben; er hilt das Buch fiir die wichtigste Be-
schreibung Capris in der Zeit des Jahrhundertbeginns. Eine beigefligte Liste mit den wirklichen Namen der
Charaktere im Roman ist so detailliert, daB man meinen konnte, Money habe seine Informationen von dem
Autor personlich bekommen. Mackenzie scheint bisexuell gewesen zu sein, ebenso wie zeitweise auch seine
Ehefrau; Douglas’ padophile Interessen veranlaBten ihn, England fiir immer zu verlassen und bis zu seinem
Tod auf Capri zu bleiben. In seinem langen achtzigjihrigen Leben schrieb er mehrere Biicher iiber Capri und
das angrenzende italienische Festland, was ihm als einzigem Auslinder die Ehrenbiirgerschaft der Insel ein-
trug. Die Inschrift auf seinem Grabstein Omnes eodem Cogimur (Uns alle treibt es an einen Ort) ist ein letzter
Kommentar seiner epikureischen Lebensweise. Unter den anderen englischen Capri-Reisenden befanden sich
Lord Alfred Douglas, Robert Ross, Somerset Maugham, E. F. Benson und John Ellingham Brooks, der -
typisch fiir die frivole Leichtlebigkeit, die man mit dem Stil der Insel assoziieren konnte - , das Bonmot
prigte: "He came for lunch and stayed for life".

Unter den deutschen Schwulen, die die Insel besuchten, kennt man den Fotografen Wilhelm von Gloeden, den
Maler C.W.Allers, der hier viele Jahre lebte und arbeitete, und den Industriellen und Freund des Kaisers
Wilhelm II.. Alfred Krupp. Aus dem offentlichen Leben in Deutschland hatte sich Krupp, der Sohn des
Griinders des beriihmten Riistungsunternehmens, zuriickgezogen und hatte sich eine Villa auf Capri erbauen
lassen, wo er sich zum Homosexuellen und Paderasten entwickelte. Er lieB sich in kompromittierenden
Situationen fotografieren, sogar Kinder waren auf den Bildern zu sehen, und als die Geschichten iber sein
Leben auf Capri in die deutsche Presse drangen, starb er unter mysteridsen Umstinden, die bis heute un-
geklirt blieben, da eine Autopsie der Leiche nicht vorgenommen werden durfte.

Unter den Amerikanern auf der Insel sind die beiden lesbischen Damen Wolcott-Perry zu nennen, die ihre
Nachnamen verbanden und in der Villa Torricella Empfiinge veranstalteten, glanzvolle Hohepunkte im gesell-
schaftlichen Lebens in der Auslanderkolonie. Eine andere Amerikanerin, die Kiinstlerin Romaine Brooks, war
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kurz mit dem homosexuellen englischen Schriftsteller John Ellingham Brooks verheiratet und erlangte spiter in
Paris einigen Ruhm durch ihre Affare mit Natalie Barney. Es gab die lesbische russische Principessa Helene
Soldatenkow, die sich dariiber entsetzte, dafl ihre Tochter sich fiir Ménner interessierte, und die lesbische
Australierin Francesce (Checca oder Frances) Lloyd mit ihrer Geliebten Mimi Franchetti.

Die schwedische K&nigin Victoria, die sich von ihrem Gatten, Konig Gustav V. getrennt hatte, lebte auf der
Insel, und auf Seite 185 bemerkt Money, daBl Konig Gustav sich in seinen sechziger Jahren einer Hormonkur
unterzog, die ihn nicht nur verjlingte sondern auch offen homosexuell machte. Axel Munthe, ein schwedischer
Arzt mit einer Praxis in Rom, lebte ebenfalls auf Capri und war der Autor des wohl beriihmtesten Werks, das
auf der Insel geschrieben wurde: "Das Buch von San Michele" (1931), ein Memoirenwerk iiber Rom und sein
Capreser Haus, die Villa San Michele, die, auf einem Felsen mit dramatischen Aussichten auf das Meer, heute
der schwedischen Regierung gehort. Obgleich Munthe zweimal verheiratet war, deuten die vielen Bronzen
nackter Minner in den Riumen und im Garten der Villa auf seine homoerotischen Interessen; er war, wie so
viele Fremde, die nach Capri kamen, ein héchst komplexer Charakter. Zahlreiche andere Exzentriker lebten
hier, und die englische Singerin Gracie Fields beschrieb die Insel treffend als "beautiful but wicked" (schon
aber schlimm).

James Moneys Buch griindet auf sorgfiltigen Recherchen, die er zum Teil in der Spezialbibliothek fiir die
Geschichte Capris Il Centro Caprese Ignazio Cerio unternahm. Es enthilt eine griindliche Bibliographie, ist
gut geschrieben und leicht zu lesen. Zwei Mingel sind zu erwihnen: in der Bibliographie fehlt die Broschiire
"Capri und die Homosexuellen™ (Berlin 1903) von Hans Rau, und der englische Bildhauer J. Havard Thomas,
der wahrscheinlich homosexuell, viele Jahre auf der Insel lebte und eng mit Norman Douglas befreundet war,

fehlt unter den erwihnten Personen.
Paul Knobel

Die versteinerten Verhiltnisse zum Tanzen bringen. Beitriige zur marxistischen Theorie heute. Hrsg. von
Thomas Briisemeister u.a. Berlin: Dietz Verlag 1991. 281 S. DM 28,-

In unserem Zusammenhang interessiert aus dieser Aufsatzsammlung lediglich die Arbeit von Siegfried Tornow
iiber Mannliche Homosexualitdt und Politik in Sowjer-Rufiland. Sie ist um so bemerkenswerter, als hier ein
Gebiet schwuler Geschichtsforschung beleuchtet wird, das bisher so gut wie vollstindig unbeachtet geblieben
war. Das mag zum Teil der duBerst schwierigen Quellenlage geschuldet sein, da ja bis vor kurzem in der Sow-
Jjetunion Homosexuelle mindestens so gnadenlos verfolgt wurden wie politische Dissidenten und die stalinisti-
sche Schwulenverfolgung auf die strengste Geheimhaltung und Ausléschung aller Spuren sowohl der Verfol-
gung wie der homosexuellen Lebensweisen selbst bedacht war. Wenn iiberhaupt eine konsistente homophobe
Ideologie in der Sowjetunion existierte, dann lautete ihre Grunddoktrin: Homosexualitiit gibt es iiberhaupt
nicht in der sozialistischen Ordnung, wo es sie dennoch gibt, handelt es sich um verbrecherische Riickfille in
imperialistische Dekadenz. "Homosexualitit (wird) in der SU in der Offentlichkeit seit Generationen tabui-
siert” (S. 114). Der Aufsatz bietet zunichst eine Skizze der Vorgeschichte sowjetrussischer Homophobie, wo-
bei die Tendenzen zur Enttabuisierung in den letzten Jahrzehnten der Zarenherrschaft zumindest in den stid-
tischen Zentren betont werden. Sie sind wohl als Vorstufe zur Situation in den zwanziger Jahren zu verstehen,
als der nun bolschewistische Staat eine neutrale und indifferente Haltung gegeniiber den Schwulen
einzunehmen schien. Zum Begreifen der in den dreifliger Jahren einsetzenden intensiven Verfolgung, die in
ithren AusmaBen derzeit auch nicht annidhernd zu iiberblicken ist, sind zwei Faktoren zu bedenken, ein
kultureller und ein materieller: aus der griechisch-orthodoxen religiosen Kulturtradition, die RuBland
Jjahrhundertelang prégte (S. 113), konnte ein prinzipiell anderes Modell der Sexualitit entstanden sein, als etwa
aus dem Protestantismus oder anderen Varianten des Christentums. Die wichtigere Randbedingung fiir
sowjetische Homophobie und speziell fiir die Verfolgungen der dreifliger und vierziger Jahre konnte in der
wirtschaftlichen und sozialen Unterentwicklung liegen. Ein "soziales Chaos" infolge der terroristischen
Kollektivierung der Landwirtschaft am Ende der zwanziger Jahre (S. 121) gehdrte zu den Vorbedingungen fiir
die Einfiihrung des Schwulenparagraphen ins sowjetrussische Strafrecht von 1934. Und der Tod Stalins im
Jahre 1953 scheint eine dhnliche Vorbedingung fiir das allmihliche Einsetzen einer schwulenpolitischen
Liberalisierungstendenz gewesen zu sein, die erst heute, weitere vierzig Jahre spiter, die Moglichkeit erdffnet,
der schwulen Individualitit das elementare Menschenrecht zu gewihren - und die dann abgeschlossene Phase
sowjetischer Homophobie zu einem iiberschaubaren Gegenstand schwuler Geschichtsforschung zu erheben.

Siegfried Tornows Aufsatz setzt hierfiir einen forschungsleitenden Orientierungsrahmen. )
Manfred Herzer
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Kurt Schilde und Johannes Tuchel. Columbia-Haus. Berliﬁer Konzentrationslager 1933-1936. Hrsg. vom
Bezirksamt Tempelhof von Berlin. Berlin: Edition Hentrich 1990. 228 S. (Reihe deutsche Vergangenheit.
Stiitten der Geschichte Berlins. Band 43.)

Schilde und Tuchel haben neue, bisher unbekannte Einzelheiten aus der Friihgeschichte nazistischer Schwulen-
verfolgung in Berlin entdeckt und iiber ihr gesamtes Buch verteilt regelrecht versteckt mitgeteilt. Es geht um
das einstige Militirgefiingnis am Nordrand des Tempelhofer Feldes, das die Nazis seit 1933 bis zum Abriff der
Gebiude fiir den Flughafenbau 1937 als eines ihrer ersten KZs nutzten. Gleich in der Einleitung wird aus einer
Statistik der Nazis zitiert, nach der in der Zeit vom 11. Mai bis zum 10. Juni 1935 im Columbia-Haus und im
Gestapo-Gefingnis Prinz-Albrecht-StraBe 8 insgesamt 205 Personen linger als sicben Tage gefangen gehalten
wurden, die die Nazis in drei Kategorien unterteilten:

73 politische Haftlinge

88 homosexuelle Haftlinge

44 Haftlinge ohne Zuordnung (S. 13).

Demnach bildete die Gruppe der schwulen Minner unter den von den Nazis auBerhalb der "normalen” Straf-
verfolgung inhaftierten Personen zumindest damals in Berlin die umfénglichste Kategorie. Schlisse auf die
Quantititen in andern KZs sind daraus natiirlich nicht abzuleiten, doch ist dieses Zahlenverhiltnis vollig uner-
wartet und iiberraschend.

Unter den elf Berichten von KZ-Hiftlingen iiber ihre Haftzeit im Columbia-Haus, die den vierten Teil des Bu-
ches bilden, enthilt nur ein einziger, der des Pastors Wilhelm Harnisch, einschldgige Angaben. Hamisch wur-
de im April/Mai 1935 dort gefangen gehalten und teilt mit: "Es waren unter den Insassen des Konzentrations-
lagers ungefihr die Hilfte 175er" (S. 133). Harnisch war auch "mit einem 15jdhrigen 175er in eine Zelle ge-
sperrt” (S. 132) und erinnert sich an den "Abtransport von 60 175em nach Lichtenburg™: "In furchtbarster Er-
innerung ist mir der Abtransport von 60 175ern nach Lichtenburg. Der Abtransport fand am Freitag, den 3.5.,
ungefihr 4 5 Uhr morgens statt, zu dem Zwecke wurden die jungen Leute auf dem Flur ungefihr um 12 Uhr
mit furchtbarem Gebriill geweckt und bis zu ihrem Abtransport mit marsch, marsch, auf und nieder in dem
Korridor geschliffen, wobei ich auch einen Aufschrei horte, der zweifellos auf eine Misshandlung zuriickzu-
filhren war” (S. 134). '

Bisher waren die beiden Berichte Kurt Hillers iiber seine Haft im Columbia-Haus im Sommer 1933 bekannt
(1935 in der Neuen Weltbiihne und 1968 im ersten Band seiner Memoiren), doch erwihnt Hiller niemals, ob er
selbst wegen seiner Homosexualitit oder wegen seines Engagements in der Schwulenbewegung inhaftiert wor-
den war, noch berichtet er liber mitgefangene 175er. Das konnte seinen Grund darin haben, dafl im Sommer
1933 tatsiichlich noch keine 175er inhaftiert wurden und daB auch Hiller wegen seiner nazifeindlichen Artikel
in der Weltbiihne und nicht wegen seiner WhK-Mitgliedschaft verfolgt wurde, denn Hiller hitte vermutlich
nicht gezigert, wenn es anders gewesen wire, entsprechende Erfahrungen und Beobachtungen mitzuteilen.
Alle Informationen, die Schilde und Tuchel iiber nazistische Schwulenverfolgung beibringen, betreffen das er-
ste Halbjahr 1935, also eine Zeit, als seit der Ermordung R6hms mehrere Monate vergangen waren und die
Verschirfung des Schwulenstrafrechts, die am 26. Juni 1935 inkraft trat, unmittelbar bevorstand.

So auch die beiden detailliert geschilderten Fille von Morden an Homosexuellen im Columbia-Haus: Am 22.
Mirz 1935 wurde der Arbeiter Heinz Hoppe, der nach den Akten "im dringenden Verdacht homosexueller Be-
titigung” stand und "seiner politischen Einstellung nach Kommunist” (S. 52) gewesen sein soll, von SS-Mit-
gliedern, die das KZ bewachten, erschossen. Wenige Tage spiter, am 6. April 1935 erschossen die Bewacher
den Hiftling Kurt Wirtz, "der hier auch als angeblicher Homosexueller inhaftiert war” (S. 52). Seltsamerweise
leitete die Staatsanwaltschaft in beiden Fillen Ermittlungen gegen die die SS-Minner Schmid, Joest und Huber
"wegen vollendeten Totschlags”™ ein (S. 54). Die Verfahren wurden jedoch ziemlich bald eingestellt, und im
Fall des Mordes an Heinz Hoppe durch einen personlichen ErlaB Hitlers vom 5. Februar 1936 niederge-
schlagen (S. 55).

Es handelt sich hier um ein paar Mosaiksteine, die dazu beitragen, das noch immer enorm liickenhafte Bild der
nazistischen Verfolgung zu vervollstindigen, und das macht den Nutzen dieses Buches fiir die schwule Ge-

schichtsforschung aus.
: Manfred Herzer
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